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सामका । 


(धर्म पर मनुष्य की श्रद्धा और उसके उत्तम फूल) 

घर्म पर श्रद्धा पुष्य की परकृति में है। भूमण्डल में 
कोई ऐसी जाति नहीं, मिस्का कोई धरा त हो । नड्गली 
से जड़छी .जातियां भी कुछ न कुछ धाषिक विश्वाप्त 
अवर्य रखती हैं, चाहे वे अपने बड़ों की गह़ियों को पूजने तक 
ही अपना घमे समाप्त करदें, पर धार्थिक विश्वास के बिना रह 
नहीं सकती हैं। चोर और दाकू भी चोरी और डाका मारने 
के किए मन्नतें पानकर जाते हैं, और सफलता छाभ करने पर 
आकर चढ़ावे चढ़ते हैं। इत्रिदास किप्ती ऐसे समय का पता 
नहीं देता, जब मनुष्यणाति धार्मिक विश्वास से शुन्य रही हों। 
धामिक विश्वास्॒ मूढ़ से मूढ़ में और अखरबुद्धि विद्वान 
में एक तुल्प पाया जाता है। और यह विश्वास यदि डगपगाता 
न हो)तोइस विश्वास का उत्तम फल मनुष्य के अन्य सारे भावों 
'पर अपना अधिकार जमा केता है। इस विश्वास ने मनुष्य का 
बहुत बड़ा करंयाण किया है। जो उत्साह और उछाश्र (उमंग) 
इस धार्मिक विश्वास से मनुष्य के. हृदय में उत्पन्न होते हैंनह और 
किसी दरह उत्पन्न नहीं होसकते । जितना साग धर्ष सिख्काता है, 
वा जैसा आत्पवक्त धर्म उत्पल करता है, और किसी भाव की 


गा 


“आय्ये-दरशन | 
शक्ति नहीं, कि इतना साग और इतना आत्मवरछ प्रलुष्य 
उत्पन्न करदे । वह कौन भाव है ! जिसने दशरथ को माण ;ल्‍ 
शरने दिया,झोर राप को राज्य त्थाम बन के 


दचन न 
ने के छिए उद्रद किया। वद कोन भाव है ? निम्त 
हम च्फ 


खर तर 
क््श्क 


हद 


८7: | 
टन । 
8 
श्र 7-/| 


दुखों में भी सीता को ढोलने नहीं दिया। वह 
कौन भाव है, मिप्तने श्र की विधवा माता को यह प्रवकत 
प्रेरणा की, कि वह अपने इकछोते बेटे को गुरुकुछ में भेज 
और आप वरतसों ही उप्तका सुख देखने से थी वक्चित रहे! 
क्या यह भाव सिवाय धर्म के कोई और है ! एक ऐनिक भी 
अपनी बीरंदा की घाक उसी समय उन्वाता है, जब वह अपना 
घमम जाब धरम पर मराण न्योछावर करने के लिए दव्यार हो 
जाता है, वर्क एक डाकू भी अपने साथी के बचामे के लिए 
उसी सप्य प्राणपंण से छड़ता है, जब बह उस्ते धर्म 
जान उस का पाद्धन करता है। पापियों में भी था! का अंश: 
रहता है,और वह घर्म का अंश ही उन में सच्चा साग दिखकाता 
$ । सर्पथा धम मलुष्य की उन्नति का बहुत पढ़ा साथन रहा है, 
ओर रहेगा। यही कारण है, कि धर्म मनुष्य को पक्ष प्यारा 
रहा है, और रहेगा । 


(2 


घममे के घिरुद आक्षेप ) पर जहां शार्मेक विश्वाप्त ने लोगों 
और उनके उच्चर | का बहुद बड़े ढाम पहुँचाए हैं, वहां 
बढ़ी २ हधातयां भी पहुंचाई ह। घर के नाम पर देव॑ताओं 
सामने तरपघाक्त चढ़ाई गई, धर के भाम पर लोग स्वयं वालदान 
हैए, पर्मे के नाम पर छोयों को तकवार के घाद उत्तारा गया, ८ 


भूमिका । ३ 


और कभी २ निरपराघ ख्ियों और वचों पर भी बड़े २ भय्याचार 

किये गये, ये हारी ऐतिहासिक घटनाएं हैं, अस्युक्ति नहीं ॥ 
पर इसके कारण तीन दी हुए हैं, एक तो धर्योचाययों, का श्रम 
(वहमो दूधरा उनका स्वार्थ, और तीसरा मतभेद । 

. पर्माचार््यों के श्रम से नरव॒क्ति जैसी विधियां मचादित 
हुई, स्वार्थ से पाममार्ग जेसे मत प्रचछित हुए, और गुरुदस्म 
प्रचाछित हुए | पदभेद ते जो अस्राचार हुए, और अब भी 
लड़ाई झगड़े होते हैं, वे आवाल दृद्ध प्रस्तिद्ध 

सो इस छामप्रद धारगिक विश्वास में जो हानिप्रद जश है, 
बह अ्रय, स्वार्थ ओर मत भेद्द का है। इती अंदा ने कई छोगों 
को धर्म पर अविशखवासी भी बना दिया है, अपितु कईयों को 
धर्म ते घृणा भी उत्पन्न॑ करादी है। ये लोग हैं, लो यह कहते 
हैं, कि धर्म की कोई आवश्यकता नहीं । मनुष्य को अपना 
आचार व्यवहार शुद्ध रखना चाहिये, और परनुष्पमात्र से 

छप्मताई का पर्वाव होना चाहिये, व्त इतना बहुस है 

परलोक वा परमेश्वर किपने! देखा है, उसके लिए व्यर्थ 
झगड़े क्‍यों उठाने चाहिये | पर आश्चर्य है, कि थे. लोग अपरी 
इन बातों को एक पत घना छेते हैं, और यत वालों की हरा 
ही उन पर लड़ते झगढ़ते हैं। भेद केवक इतना ही होता है, 
कि एक तो परकोक और परमेश्वर की परिद्धि के छिए बाद 
विवाद करता है, दूसरा इसके अभाव की सिद्धि के लिए वाद 
विवाद करवा है। यह भी दूसरे यों की तरह अपना एक मत 
घना छेता है | ऐसे वादियों से तो इतना ही कहना है, कि धर्म 
को तुम देश निकाला तंत्र देसकते हो, जब पम के लिए श्रद्धा 
को ग्रतुष्य की प्रकृति ए बाहर निकाछ फैंकों, पर ऐसा तुप 


| 


छ आय्य-द्शन । 
कर्भी नहीं कर सकोगे, मलुष्प के हृदय में धर्म के लिए श्रद्धा 
है, यह चाहे ईश्वर की दी हुई है, वा स्वभाव से है, पर है अवदप, 
इसका अपलाप नहीं होसकता । तुप जो परठोक और परपेखर 
का अपलाप करके भी यह कहते हो, कि मनुष्य को अपना 
आचार व्यवहार शुद्ध रखना चाहिये, और मलुष्यपात्र से भलछ- 
पनसाई का बर्ताव करना चाहिये, यह भी तो धर्म है। देखो 
तुम्हारे हृदय के अन्दर भी यही धर्म पर श्रद्धा विध्भान- है 
रहा परछोक और परमेश्वर का प्रश्न, इध्तकों भी तुम हटा नहीं 
सकते, क्‍योंकि यह पश्ष भी हरएक मनुष्य के सापने आता है, 
क्या मेरा जीवन यहीं सम्राप्त होजाएगा, वा जागे भी रहेगा, 
और इत्त अद्भुत रष्टि का कोई रचने हार है, वा अपने आप ही 
हो गई है। इन भश्नों का उत्तर सभी चहतेहैं, आप भी चाहते हैं, 
भेद इतना है, कि आपने इनका उत्तर 'न! में पाकर अपने चित्त 
को ठण्हा कर छिया है, पर इप्तका उत्तर पाए विना तुम्हारा 
चिच भी शान्त नहीं हुआ । किन्तु तुम्हें यह निश्चय जान छेना 
चाहिये, कि जिनको इन भश्नों का उत्तर “/ हां ! में मिछता है, 
उनका चित्त तुप से कई गुणा अधिक शान्ति ओर आनन्द 
लाभ करता है, और उनके आचार व्यवहार और वर्ताव प्र 
अधिक गहरा प्रभाव पड़ता है । प्रत्युत प्र छोक और परमेश्वर को 
ने मानकर तो आचार व्क्वद्वार का ढसना है फड़ रह जाता 
है, जितना इस जीवन से पम्उन्ध रखता है, . हां परछोक और 
परमेश्वर को पानकर, इस जीवन में जो उत्त का फल है, पह 
ते है ही, पर इस जौवन के पीछे भी उसकी फठ माना जाता 
! है। सो जब इन दोनों प्रश्नों का उत्तर पाए बिना चित्त को 
शान्ति नहीं आती, वो न! की अपेक्षा 'हां? का उत्तर पाने 
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भूपिका। धर 
वाले घटे में नहीं, बाघे में ही रहते हैं। और सच तो यह 
है, कि परछोक परमेश्वर का विपथ निरा अलुमानगम्य ही 
नहीं, इसका साक्षात्कार भी शोप्तकवा है, और नो साक्षास्कारी 
अनुभव का विषय हो, उप्तका अपछाप होप्कता ही नहीं, इस 
किए धर्म सर्वथा एपादेय ही है। 
अव यह देखना है, किर्य भेद वा मत भेद केफारण णो मार 
काट और अत्याचार हुए हैं,उनका उत्तरदायित्व किस पर है,क्या 
धर्म पर,वा धर्पोनुपायिओं पर । घमे पर तो इसलिए नहीं, कि धरम 
यदि परमात्मा का दिया हुआ है ( जैसा कि सव आरितिक- 
धर्गी मानते हैं ), और उप्त ने अपनी प्रजा के कल्याण के किए 
दिया है, तो यह हो नहीं सकता, कि किप्ती भावना से भी 
कोई भी अग्भाचार ऐसे धर्म का अंश वन सके । धर्म तो-- 


'धारणाद पमममित्याह धर्मों धारयते प्रजाः । 
यत्‌ स्थाद पारंण संयुक्त स धर्मे इति निश्चयः ॥ 


घर, धारण ( अर्थ वाछ्े ध धातु ) से कहते हैं । धर्म 
मजाओं का धारण करता है, जिस कमे से सारी प्रभाओं का 
धारण हों,वही धर्म है.य[ निश्चय है। (महामा०कर्ण ६९५९) 

इसलिए जिप्त बात ने अयाचार कझाया है, बह या तो 
घर्म में अपर्प का अंश मिल गया है, या पर्मातुयाथेत्ों छा 
दोप है। धर्मातुयायिझ्ों का भी दोष तभी दोपकता है, यादे 
धर्म का निर्भर निरा विश्वाप्त पर न माना जाए, क्पोंकि यादें 
धर्म का लिर्भर निरा विखास पर हो, तव तो वे, निन्‍दोंने 
महात्मा खुकरात को गरवाया, अपने पक्के धार्मिक विश्वास 


द आर्य्य-दर्शन । ेल्‍ 

से ऐसा किया, जिन्होंने हज़रत मसीह को छली पर चढ़ाया, 
अपने दृढ़ धामिक विश्वास से ऐसा किया, फिर क्‍यों (उनको 
दोपी ठहराया जाए, क्‍यों न वे भी पूरे परमात्मा माने जाएं, 
क्योंकि उन्होंने जो किया, पामिक विश्वास से किया। पर उन 
के कप को भव घर कहने वाछा कोई नहीं है। इध्त से स्पष्ट है, 
कि थाई का निर्भर निरा विश्वास पर नहीं, उस की कोई परख 
भी है। जिसने अब उनके कमे को अपर्म ठहरा दिया है । 
धर्म यदि निरे विश्वासों ही का नाम हो, किसी ऐसी पस्तु की 
नाम न हो,लिसकी कोई परख भी होसके,तव तो धर्मों का विरोध 
कभी पिट सकता ही नहीं । एक कहता है,सब कुछ ब्रह्म ही है,” 
दूसरा कहता है, आदि में तो फेवछ ब्रह्म ही था,पर जब से उस 
ने इस जगद को उत्पन्न किया है; तव से त्रह्म जीव और जगत, 
तीन हैं। तीसरा कहता है, ब्रह्म के सह जीव और जगद का 
उपादान भी सदा से हैं। अब यह तो निशन्देह ऐ, किये 
परस्पर विरुद्ध मन्तज्य हैं, इसलिए सर इनमें से एक हीं, 
होसकता है, सभी नहीं। हाँ यह होसकता है, कि सर इन 
सव से अछग ही हो, पर यह कभी नेहीं होसकृता, कि ये सब 
समर हों, क्योंकि वस्तु का यथाये ज्ञान मनुष्य के अधीन नहीं, 
कि जैसा यनुष्प चाहे, वैसी वह वरहु होजाए, डिन्तु पस्तु के 
अधीन होता है, जैही वह वस्तु है, वेसा जानना ही यथार्थ ज्ञान 
होता है । जैसे यार में पढ़ी हुई ररुंप्री है.तो उध्तकों रस्प्री जानना 
ही यथार्थज्ञान होगा,मनुष्प यदि सर्प जानता है, तो उसके लाने 
से रस्सी सर्प नहीं हो जाएगी । बह ता रस्ती है, उत्तका यथांय' 
ज्ञान यही है, कि यह रह्सी है। रस्पी के सिवाय जो कुछ भी 


भूमिका । । 


उसको समझोंगे, वह सब मिथ्या होगा। इसी प्रकार यदि व्रह्म 
ही एक एस है, जगत और जीप उस से भिन्न, कोई परमाथे, 
सत्ता नहीं रखते, तो यही एक सथमत होगा। और पारी झूठी 
करपनाएँ होंगी, यथार्थ ज्ञान यही एक होगा। और यदि ब्रह्म .. 
अनादि स्तर है, उस ने जीव और जगव को उत्पन्न किया है,” 
सो जीव औरणगठ अनादि तो नहीं,पर हैं परंमार्य सव,तो फिर 
यही एक सत्पमत होगा, और सारी झूठी कल्पनाएं होंगी, और 
यदि ब्रह्म भी अनादि है,जीव भी अनादि है, ओर जगव का , 
कारण भी अनादि है,तो फिर येही एक मत पत्य होगा,और सारी 
झूठी कर्पनाएं होंगी। अथवा यदि सत्य बात कोई ओर ही है, , , 
जसाफि नह प्रकृति ही एक तत्त है,'उध्ती से जैसे सूर्य प्रथिवी 
आदि बने हैं, इसी मकार प्रथिदी पर के दृण पोदे दक्ष मी उसी 
पे बने हैं, ओर उसी में चेतनता उत्पन्न होकर संव जीव अन्तु 
बने हैं, और यह'सव कुछ बनता उप्तकी अपनी शक्तियों पे है, “ 
बनाने बाठा कोई नहीं है,तो फिर यही, एक सत्यमत होगा, और , 
सारी झूठी करपनाएं होंगी। सो सचाई जव एक हो सकती है,तो 
सच्चा धर्म सारे जगत के लिए एक दीशेसकता है। इसक्िए हमें. 
'पक्षपात॒ इठ दुराग्रह छोड़कर सच्चे धर्म की परीक्षा करनी चाहिये 
जलिस्तें हम सब एक सच्चे धर्म को पा्ें,और विरोध दूर होजाए। 
सच्चे ध्त की परीक्षा किस तरह होसकती है ! सच्े घ् 
को हृए प्रखना चाहें, तो यह देखें, कि उसके मन्त॒त्य ईश्वरीय 
नियमों के, अनुसार हैं, था नहीं | ईश्वर सृष्टि के नियन्ता हैं,. 
रष्ठि उनके नियंमों का प्रकाश करती है, इसलिएं जो मत रष्टि 
नियमों के विरुद्ध शिक्षा देता हैं, वह सचा: धर्म नहीं, अतएवे ', 
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ईशवरीय नहीं। सचा धर्म वही है, जो हृष्टि नियर्मो का संम्बादी 
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४ आर्य्य-दर्शन । ु 
न आओ ० ४ -क नल ब> हु न ७ या 
हां, आर छाष्टे नियम जिसके सम्बादों है | जताके प्राफ्तर - 
हक्सली ने कहा है-- 

पुफाए. ०७7०0. गाते क्वा० - केगेडॉंगा +एंग्र- छडशा. बावे 
गि6 इ57क00 0 छंिव #0ग दर७. एनीश' 8 8779 680 70९9 
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धलंशाप्र0. बेकृपी धाते गिीययाए58 0 9 ऐंड, 


सच्चा विज्ञान और सच्चा धर्म समी पहने हैं-घनका वियोंग 
निःसन्देंह दोनों को नष्ट कर देगा, विज्ञान जितना धर्म परायण 
होगा, उतनी उप्तकी दृद्धि अधिक होगी, एवं धमें अधिक फलछता 
फूछता है,जब्र कि उप्त की वैज्ञानिक नींव गहरी ओर हृढ़ हो ॥ ' 
घ्यें सचाई है, इध में सब मतों की एक सम्पाति है । 
इंसाई जब हज़रत मस्तीह की और उनके हवारियों की, 
एवं सुप्तत्मान जब हज़रत सुहरंभद की और उनके अंस्तशवा 
की प्रशप्ता करते हं, तो वे पानों इस वात की मतिज्ञा करते हैं, 
कि धप एक प्चाई है,जिप्तकों हज़रत मपत्तीर वा हज़रत मुहम्मद 
ने पालिया। और जिन हवारियों और. असद्गावा ने अपने माने 
हुए धों.को छोड़कर उनकी वातों को माना, उन्हों ने सचाई 
का आदर किया | जाये घर्म में तो स्पष्ट ही धतक्ता दिया है।कि' 
धर्म ओर सचाई एक ही वस्तु है-- 


से नेव व्यभवत्‌ । तच्छेयोरूपमलसूजत पमेम्‌ । 
तदेतत क्षत्रस्य क्षत्रे. यद्धमेश, तस्मात्‌ धर्मात परे 
नास्ति। जथे अबलीयात बलीया>पमाश७सते 
धर्मण, यथाराज्ञिव॒म््‌ । यो वे स धर्म', स्य॑ वेतत 


शुपिका । «्‌ 
तस्मात्‌ से वदन्तमाहुधेम वर्दतीति पर्मे वंदन्तर 
सर वदतीति | एतद्धेच तदुभय भवति” ॥ 
| ( बृहदारण्यक, उप० १। ४ । १४ ) 
( भ्नुष्पों. के रच देने मात्र से ) वह ( परमात्मा ) ( उनके 
करयाण साधन के.) पूरा समर्थ नहीं हुआ, इसलिए उसने एक 
और बड़ी कल्याणकारिणी झृष्टि रची अर्थात धर्म । सो यह 
जो पर्म है।यह एक राज्यवछ का भी राज्यवछ है, सो धर्म से 
बढ़कर ( इस जगत में ) कोई वस्तु नहीं है। अतएव एक दुर्घछ 
, महुष्य भी धर्म की सहायता से अधिक बछ वाढे पर शासन 
' करता है, जैसे राजा की सहायता से ( एक साधारण सिपाही ) 
( बह धर्म क्या है! ) वह धर्म निशसन्देह यह है, जो यह पचाई 
है। इसलिए ( अब भी ) यदि कोई सर कहता है, तो छोस 
कहते हैं कि / घमर ( की बात ) कहता है ”” और , यदि धर्म 
कहता है, तो छोग कहते हैं, कि सस कहता है। सो निशन्देह 
यह ( सचाई ) ही दोनों रूप है ( धर्म भी और सचाई भी )। 


जब यह निश्चित होगया, कि धर्म एक संचाई है, तो हम 
पर्तप्रान धर्मों में से एक सच धर का, हां उस धर्म का, लिम्तके 
आदेश किसी जाति देश और काछ की सीमा में बन्द न हों, 

. किन्तु समस्त जातियों के लिए, समस्त देशों के छिए, ओर 
तीनों कारकों के 'लिए मनुष्यमात्र के हितकर हों, जिसको सच्चे 

, अथों में सार्वभौम धर्म कहा जाए, ऐसे घने का पता छगा संक्षेंगे, 
* यदि दम सचे नियमों के अनुसार उसकी-परीक्षा फेरे । सच्चे 
* नियम रष्टिनियम हैं। जो रूष्टि को नियम में चला रहे हैं । 
जब ईश्वर इस सृष्टि के नियन्ता हैं; तो ये“लिंयम उस नियन्ता 


3] 
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"के साक्षाद धर्मोपदेश हें, इस में क्या सन्देद होसकता है, आर्य- 
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घर्म इन नियमों को ईश्वरीय वतछाता है। वेद में रृष्टिनियमों 
को ऋत दाब्द से कहा गंया है। ओर थे तीन मन्त्र जो सन्ध्या 
में प्रतिदिन दोनों समय पढ़े जाते हैं, जो अधमर्पण-मन्‍्न्र कहे 
जाते. हैं, उन में रृष्टि की रचना से पहले इन नियमों का ईश्वर 
से प्रादुमोबवतछाया है“ऋत च स्॒यं चा्मीद्धात्‌ तपसों६ 
 ध्यजायत” । वेद में मित्र वरुण सूये आदि सत्र को ऋ के 
पाछने बारे वतक्ताया है, और मनुष्य को इधर के पालन करने 
की आह्वादी है। इतना ही नहीं, किन्तु ऋग्वेद ४। २१ पें पूरे 
, तीन प्रन्‍्त्रों में ऋत का घढ़ा स्पष्ठ वर्णन किया है, जिन में से 
पहला मन्त्र यह है-- ेु 
ऋतस्य हि शुरुघः सन्ति पूर्वी 
'फंतस्य धीतिवेजिनानिं हन्ति । 
ऋतेस्प 'ठाका बांवरा ततद 
कणा बुधानः शुचमान आयोः ॥ 
' ( ऋगेद ४। २३ | ८ ) 
ऋरत की सनातन शक्तियें निःसन्द्ेह आरोग्यवकदायक 
.ओषधिये हैं, ऋत का द्वान्‌ # सारे पापों को पिदा डालता है। 
ऋत की जागती ओर चमकती हुई व्यनि मनुष्य के बहरे कानों 
: को खोछ देती है ॥ ' 
. . कैसी ओजरिविनी भाषा में छाष्टि नियमों का सच्चा देणन है। 
« सो आओ हम घर्म पुस्तकों के वाक्य ऋत की ध्वनि के साथ 
ल्क्ुखखचिचज््््त3सन-53+«०«»+3..>->नन+०+---+>०---े 


के अथवा ऋत की सक्ति 5 आशा मानना । 








भूमिका । ११ 


' पिछाकर पढ़ें, इस से हम एक. ही निश्चित सचाई पर पहुंचेंगे 
ओर वहीं ईश्वरीय धर्म होगा। इस. ग्रन्थ में यही मांगे सयाप्तय 
के निर्णय कं। अवरूम्बन किया है ॥ 

धर्म के शुरु अंग दो हैं मन्‍्तव्य और कर्तव्य । 

इस ग्रन्थ में मन्तव्यों पर विचार किया जाएगा, करतैंब्यों 
: पर विचार दूसरे ग्रन्थ में होगा। 

इ् ग्रन्थ में हप दिखछाएंगें, कि : आंय्येधर्य निरश विश्वास 
का घर नहीं, वह एक सा दशन है, यथाय अनुभव है । इस 
हिए हस ग्रन्थ का नाम अध्य दशन रखा है॥ -.. 

इस से आप यह.भी जान छेंगे, कि.जो प्रश्न अब मतुष्य 

: के हृदय में उत्पन्न हो रहे हैं, हमारे पूर्वजों ने उन पर पहले ही 
विचार कर दिया है, ओर उनके पथार्ष एत्तर दे दिये हैं। 
जो ह॒प्त में स्पष्ट किये गए हैं। उन के विचार दाशौनिक विचार 
कहराते हैं,.इससे भी इसका नाम आस्ये दंशन ही ससुचित्ते 


प्रंतीव हुआ है । 





... # ओरेग # - 
6 
आर्य्य-दशन, 
' ( मड़ुठाचरणम ) 
या ते धामानि परमाणि याधवमा 
पु हू हल * 
या मध्यमा विश्वकमंन्लतेमा । . 
शिक्षा सलिभ्यों हविषि स्वधावः 
स्वय॑ यजस्व तन्वे वृधानः ॥ 
४ (ऋग्ेद १० । ८१॥ ५ यजुवेंद १७२१) 
' है विश्वकर्यन्‌! ये तरे धाय जो उत्तम अधम ओर “मध्यम 
हैं, इन सव की हम सारे सहाध्यायिओं को सची शिक्षादों,और 
हे प्रक्ाति के अधिप्ठादः ! हम जो कुछ भी भेंट छात्ते हैं, उसी . 
पर परप्तन्न होकर स्वयं अपती पूजा को पूर्ण करो ॥ 
+ में हूं “यह ज्ञान मच्छर से केकर मतुष्य पर्यन्त समस्त माणे- 
20७0४ है, न 
प्रमाणों सेप्ररीक्षषीय 3 कसर 
विषय । किसी. को कभी भूछ होती है, न कोई 
सधाय होता है। भूछ तब हों,भव किसी 
को यह अनुभव हो, कि ' में नेहीं हूं,” पर ऐसा अनुभव अप्त- 
सम है, क्योंकि जो अशुभव करने वाक्ा है, वही तो ' में? है, 
वह “में नहीं हूं? कैसे अनुभव कर सकता है। इसक्विए ' में है” 
इप्त में कभी किठ्ठी को भूछ नह होती। और जब 'मैं नहीं है , 
यह भूक हो नहीं सकती, तो 'में हूं.वा नहीं हूं! ऐसा संशय 
कंब हो सकता है | इंसलिए ' में हूं” यह ज्ञान सर्वाचुभवपिद 


प्रमाणों से परीक्षणीय विषय । १३ 


निर्विवाद हैं। पर में क्या हूं! यह कोई बिरछा ही जान 
पाता है, अतएवं इस में वादियों का मतपद है । | 
इसी प्रकार “ मुझे अपने से भिन्न यह जगत भी भासता 
है” यह भी सवोनुभव सिद्ध निर्विवाद पत हैं। पर 'जो कुछ 
भासता है, वह क्‍या है, और उसका तत्त्व क्या है! यह कोई 
बिरकछा ही जान पाता है, अतएव इस में भी वादियों का मत- 
प्रेद है। सारांश यह है, कि जो हमारे साक्षाव अनुभव की 
बात है, उस में कोई मतभेद नहीं, कोई विवाद नहीं। हरएक 
अपने सद्गात्र को साक्षाव अनुभव णरता है, और हरएक 
दि विषयों को साक्षात्‌ अलुधभव करता हैं, हस में न कोई 
प्रतंधद है, ने विवाद है | पर में ! का चल्तुक्‍ और रुपादि 
विषयों का वस्तुतत्त हरएक छौकिक पुरुष अनुपान से जानता 
है, न कि. साक्षाव करता है इस छिए इस में पतमेद है । लिप्त 
विपय में मतभेद है, उसकी प्रमाणों से परीक्षा करनी चाहिये । 
परीक्षा का क्रम ), रो में मत्यक्ष की महिमा सब से बढ़कर 
है,अनुधान प्रत्यक्ष के बहू पर ही खड़ा होता 
है, और बाब्द पत्यक्ष और अतुपान दोनों के बछ पर खड़ा 
होता है, प्रत्यक्ष वा अनुभान से जाने बिना यदि कोई, थुरुप 
कुछ बताता है, तो उप्तका वचन माना नहीं जाता, हां यदि 
वह किसी दूसरे के वचन से कहे, जिसने कि उस अर्थ को 
प्रत्यक्ष वा अनुमान से जाना. हो, तव ढम्तका वह वचन आंक्ल 
होता है । हो शंब्द से अनुमान और अनुमान से प्रत्यक्ष प्रवछ 
है। इसलिए साई के पाने का. सुगम मा और, सीधा पार्म 
यही है, कि हम प्रत्यक्ष से परोक्ष का व्यक्त ते अच्यक्त का 
पता लगाएं। सो आओ हम संब से पहले व्यक्त प्र हष्टे दाहें। 


7 २ 


आय्य दर्शन। . , १४ 


इस प्रत्यक्ष ददय जगत में जितने पदार्थ हमें 
दिखाई देते हैं, धक्षेप से उनके दो भेद हैं, 
एक जीव दूत अजीव । निन में चेतनता ईचछा और चेष्ठ 
पाई जातो हैं, वे जीव हैं, जीवों से मित्र सब अजीष हैं । 
अजीवों में निरी क्रिया होती है, चतनता इच्छा वा 
चेष्टा नहीं होती । हम जीव हैं, हम देखते हैं सुनते हैं, हमारे 
देह पर कहीं हाथ ऊगाओ, झट जान जाते हैं, शीत उप्ण सुख 
दुःखे अनुभव करते हैं, यह हम में चेतनता है। जो वस्तुएं हमारे 
प्रतिकूल हों, उनको हम दर करना चाहते हैं, और जो अनुकूछ 
हों, उनको पाना चाहते हैं। जप्ते सांप को दूर करना चाहते हैं, 
सेव को पाना चाहते हैं, यह चाहना हम में दृच्छा है। इस इच्छा 
पे भारेत होकर जो हंप क्रिया करते हैं, पह चेष्ठा है, जैसे सापि 
को मारते हैं, वां परे हृदाते हैं वा उसमे परे हटते हैं, और सेब 
को तोह़ते हैं, वा खरीदते हैं, यह इमारी चेष्ठाएं हैं। ये चेतनता 
इच्छा ओर चेष्टा अजीवों में नहीं पाई जाती । मह्ी का देछा 
अजीब है। वह अपने निकट की वस्तुओं को नहीं जानता, 
उसे अपनी भी कोई खबर नहीं, उप्त पर फूक रकप्तों, वा दह- 
कता हुआ अद्भारा उध्के छिए एक समान है । उसे किपी 
प्रकार का भी कोई शान नहीं। अतएवं उस में कोई चाह नहीं, 
न वह फूल को पाना ,चाहता है,न अद्भारें को परे हटाना चाहता 
हैं; इसी किए उप्त में कोई चेष्ठा भी नहीं, न वह फूछ को पाने, 
का, न अद्भारे को हटने का यज्ञ करता है । 


 अयक्त पर एक दृष्टि ) 


यह है जीव और अजीद में भेद । छोटे २ जन्तुओं से 
केकर मलुष्यंपयन्त देहघारी सब जीव हैं, इन से भिन्न परत नदीं 
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' वायु अभि आदि-सब अजीब हें। इन में;न कोई चेवनता है, 
इच्छा हैं, न चेष्ठा है। हां क्रिया इन में भी है | प्ृथिवी चकती : 
है, वायु चलता है, नदियें बहती हैं, आग जछती है । पर इन 
में चष्टा नहीं, निरी क्रिया है.। किया ओर चेष्टा में यह भेद है, 

, कि क्रिया तो सामान्य हिलन चकने का नाम है, ओर चष्ठा 

. उस क्रिया का नाम है, जो अपनी इच्छा के अधीन है। मैसे.हम 
खाते पीते चलते फिरते हैं, यह काम अपनी इच्छा से करते हैं । 
अतएव ये हमारी चुष्टाएं हैं। पर नददियें अपनी. इच्छा के अधीन 

: नहीं चलती, वे एपिवी के आकप्रण के अधीव चह्ती हैं ) देला 
भी अपनी इच्छा के अधीन नहीं सरकता, वह हमारी, ठोकर से 
सरकता है। यह भेद क्रिया ओर चेष्टा, का. है । क्रिया का 
लक्षण हं-+ | * 

चलनात्माक॑ कर्म 
हिलंना चछना क्रिया है। और चेष्टा का कक्षण है---* 


, हिताहितप्राप्तिप्रिहाया क्रिया चेष्ठा हित की ग्राप्ति 
हे आर आहत के दर करने के छए मां किया हूं, वह चढ़ा हैं। 
सो इस जगत में एक तो यह निविवाद 
'्रत्यक्ष सिद्ध अंथ है, कि इसमें जीव और अजीवं ८ 
. चेतन और जड़ दो प्रकार के पदाय हैं। 
.. . इसरा हम यह देखते हैं, कि ये जो जीव हैं, थे जन्यते हैं 
५ आर परत हैं, आर जितना काल जाते हैं, उस्म भी इनको कह 
, अवर॑याएं बद॒कती हैं, पहछे बाल फिर युवा फि( टृद्ध होते हैं। 
' अवस्था के असुसार विचार ओर भाष भी वहलते है,, दालया< 


* १६ ; आय दर्शन | 
वस्था में हपारे विचार और भाव और होते हैं, योवन में ओर 
होलातें हैं, भौर हृद्धावस्था में ओर ही होजाते हैं। और स्व ' 

: तो यह है, कि क्षण २ में हमारी अवस्था बदलती है, अभी एक 
पुरुष मसनवदन जारहा है, अभी किसी ने उसका अपपरान कर 
दिया, देखो अवस्था वदक् गई, बदन अब भसन्न नहीं, क्रोष 
चढ़ आया है,होंट फरकने और शरीर कांपने लग गया है । इस 
प्रकार जीवों की अवस्थाएं बदलती रहती हैं, यह हम प्रत्यक्ष 
देखते हैं । जीवों की तरह जड़ जगव की अपस्थाओं को भी 
हम बदछता हुआ देखते रहते हैं। मेघ उत्पन्न होते हैं, और नष्ट 
होते हैं, कभी चुपचाप बरसते हैं, कभी गरणते और कड़कते 
हैं। पारासार वर्षा आरम्भ हो जाती है, भाभि पर सत्र पानी 
दौड़ने छुग्रता है, नदियों में भयंकर बाढ़ आाजारी है, सारा- 
दृश्य नया बन जाता है | हां यह सत्य है, कि एथिवी का हम 
उत्पात्ति विनाश नहीं देखते, पर परिवर्तन इस में भी देखते 
रहते हैं, आन्धियों से, पादी को बाढ़ से, भूचाक से कई प्रकार 
के परिवर्तन होजाते हैं, ओर नीचे ऊपर की भू का परिचर्तेन 
तो कृषक भी करते रहते हैं । से दूसरा इस जगत्‌ में 
निर्षिवाद प्रत्यक्ष सिद्ध यह अथ है, कि यह जगत 
एकरस नहां रहता। इस में नह नह घदनाएं # होता 
रहता है। 

तीसरी बात इम यह देखते ४, कि जब कंसी किसी पदार्थ की 
. अवस्था बदढती है,दो उसका कोई न कोई कारंण अवश्य होता 


, - * अवस्थाओं का बदलता, ढत्पति ओर बिनाश ये सबे 
घटनाएं हैं । 


' परीक्षा को क्रय ७ 
है! एक पुरुष पहल चुपचाप खड़ा है, फिर हंसने छगता है, तुम पूछते 
हो, क्या बात है, वह अपनी हंसी का कारण बतलाता है। रोने 
लगता है, तो भी' पूछते हों, तबे भी वह अपने रोने का कारण 
बताता है। एक पकान को गिरा पढ़ा देखते हो, पूछते हो, 
कैसे गिरा, वह उसके गिरने.का- कारण बत॒छाता है । तुम्हें 
निश्चय है, कि कोई भी घटना बिना कारण के नहीं. होती, 
इसलिए तुम हरएक घटना काः फारण पूछते हो । पूछने पर पता 
भी छग जाता है। कारण पर हमारा:इतना. निश्रय है, कि एक 
छोटा घंच्ा भी जब रोता है,तो हम पूछते हैं।क्यों रोये ! बह भी 
उसका कारण बतंछाता है। और बच्चे को स्वयं भी कारण पर 
ऐप! ही निश्चय है।क्योंकि वह हरएक पस्तु का नाम और हरएक 
घटना का कारण पूछता है। किसी,नए हक्षकों देखकर उसका 
नाम पूछता है, और गिरे हुए को देखकर 'क्यों “गिरा. है; ऐसा 
पूछता है। सो तीसरा इप्तःजगेंद. में, निनिवाद अत्यक्ष सिद्ध 
यह नियम है,।के हरएक काये # का कारण अवश्य 
हंता है ॥ ४ 

सांराक्ष यह, कि जीव अजीब भेद से दो प्रकार की हाट, 
सृष्टि में उत्पोचि विनाश और परिवर्तन, और इन सारी घटनाओं 
पेंका् कारण भाव का नियम, ये तीन सिद्धान्त निर्विवाद हैं । 
अब जिस कार्यकारंणभाव में कार्य और कारण दोनों मंत्यक्ष 
ते है, पशं मतभेद नहीं होता, भूख किस से पिट्ती है, प्यास 
किससे बुझ्ती है, रत्पादे विषयों में सत्॒ एक ही बात बोलते है,कि 
भोजन से और पानी सें। ऐसा नहीं होता, कि कुछ छोग तो 
# काये से आभिप्राय उत्पक्िि विनाश ता अवस्थाओं का 
बदलता है । 





१८ ॥ आय्य-ददीन। 
यह को, कि भूख दोडने से मिटती डे और प्यास कालेज 
जाने से, ओर कई यह कहें, कि भूख कुश्ती से मिट्ती है, भोर प्यास 
आतिषावाजी से । किन्तु जिन कार्योंके कारण परोक्ष होते हैं,मत - 
भेद भी वहीं होता है । भूचाकू, ग्रहण, समुद्र में ज्ञारभादा का 
आना, इत्यादि के कारण प्रत्यक्ष नहीं, इसलिए इन के कारण 
करपने में छोगों में मतमेद हुआ है। पर यह निश्चय जानवा लवाहिये 
कि कारण की जब तक करपना होती. है,त प्री तक मतभेद बना 
'रहता है। जब परीक्षक जन प्रमाणों द्वारा पता लगाते हैं, तब ने 
वाश्तविक कारण का पता छगा छेते हैं,इस्तीक्षिए अब-परीक्षकों का 
ईंने बिपयों में कोई मतभेद नहीं है। और णादे कोई ऐसा निश्चित 
प्रमाण न पिछे, जिससे वास्तावैक कारण का पता छग सके ? ती भी 
सावधान परीक्षक यह जान लेते हैं, कि अभी तक इस के कारण 
“का ठीक पता नहीं छगा है। 
अस्तु, पनुष्य के हृदय में जो ये प्रश्न उठते हैं, कि में क्या 
. हैं, क्या में इस शरीर के साथ उत्पन्न हुआ हूं और साथ ही. नह 
होजाऊंगा, वा में इस शरीर से पहले भी था, और पीछे भी 
“लगा, ओर, यदि ऐसा है, तो में कशं से आया हूं, कहाँ जाऊंगा, 
- परा.इस धारीर से क्यों सम्बन्ध हुआ है,झोन मुझे यहां कु आया 
: है, कॉन हम पर शासन कर रहा है, हमारे छिए उसके पया 
: आदेश हैं, उन के पाछन से क्या फल मिलता है ओर पिरुद्ध 
:जान से क्या दण्ड मिक्तता ह इत्यादि । ओर इसी प्रकार बाह्न 
जगव के विषय दें भी भंश्न उत्पन्न होते हैं। कि यह जगत क्‍या 
सदा से-ऐसा ही चछा आता है, वा किसी समेय उत्प्॑न हुआ 
. ई.! यदि, उत्पन्न हुआ है, तो किसे उत्पन्न हुआ है। किसमे 
इत्पत्ञ किया है, इत्यादि । इन प्रश्नों से हप उस कारण वा इन 


परीक्षा का क्रम. रे 
कारणों का पता लगाना चाहते हैं, जो इस दृश्यमान जगव 'के 
मूरुतर्ख हैं | ये कारण परांत्त है, इसी किए इन में मतभेद हुआ 
है। किसी ने एक ही तले, किसी ने दो तरव, ओर किसी ने 
तीन तर माने हैं। एक वत्त मानने वालों के ये भेद हे। 

' (१) जड़वाद--अथीद जड़ ही एक - मूल तत्तत है, 
और प्तब उच्ती का पसारा है। जीव कोई अछूग तर नहीं|इसी 
में से उत्पक्ष होकर ह॒धी में लीन होजाते हैं, ओर इईंचर कोई है 
नहीं (२) विज्ञानवाद- विश वा चेतन्य हैं| एक मूलतत्त्त 
है, और सथ उ्ती का पस्तारा है। बाह्य जगत ' करपनाभात्र है, 
और ईन्घर कोई है नहीं (१) भेंसवाद-अक्म ही एक मूक * 
तरंव ४, जीव अजीब तव उत्के रचें हुए हूँ। । 

दो पानमे वालों के ये भेद हैं (१) प्रकृति और पुष्प दो 
मूलतरत हैं, और सव इन का पसतारा है। इसको प्रधानवाद 
कहते हैं (१) प्रकृति और ब्रह्म ही दो मूक तत्त हैं, ओर सब 
' हम्हीं का पत्तारों है ॥ 
तीन मानने वालों का एक ही भेर है, मकुति आत्मा ओर * 
परमारंगा तीन मूल तत्त्व ह,और सब इनका पसारा है। सो स्थूलहृष्ट 
से ये भेद हैं, सृएप्टा्टे पे इनके अवान्तर भेद ओर भी हैं, जिनका 
संविष्तर वर्णन अपने २ प्रसंग में आता जाएगा.। 
जिस तरह अन्य परोक्ष कारणों का प्रता छगाने में प्रभाणों 
द्वारा परीक्षक जन एक ही निश्चित मत पर पहुंचे €ं, इसी तरह 
, यहां भी प्रभाणों द्वारा परीक्षा करके एक ही निम्चित प्िद्धान्त 
का हमें पता छगाना चाहँये। किन्तु परीक्षा का मांगे हपेंबद 
: अवलम्बन करना चाहिये, जो बढ़ा सरक और सीधा हों. ऐसा 
मांगे यह है, कि .हम किसी भी प्रचक्धित मत , को दृष्टिगोचर 


३७०० ञ्ञ ।प-दशन, ॥ हा 
न 2 र पहले इस. शृष्टि से अपने प्रश्न का इचर यूछें,क्योंकि- 
दाह आप जाति-के छोगों को. सदा -एक ही उत्तर (देती है, 
और बह ,उप्तका उत्तर: अटछ्त होता है । सृष्टि से उत्तर पाकर 
फिर पर्मपु्कों के उेत्तरों का उम से मिछान करके देखें, तो 
६प.सच्चे घगे का पता, छंगा छेंगे। दूसरा यह, कि जब हम रह 
से उत्तर पूछते हैं, ,तो किसी-भी मंतः के सारे घिद्धान्त एक साथ 
विचारने की आवश्यकता नहीं, पहले हम जड़ जगत के सम्बन्ध 
में विचार करें, पीछे संचतन जगत के सम्बन्ध में, पीछे रचने 
चाह के सम्बन्ध में । पहले भत्र हम जह जगव को विचार करें, 
तो जीब सम्बन्धी कोई प्रश्न न उठाएं, कक जदह्ृपम्बन्धी 
सिद्धान्तों का निश्चय करलें । जीववादियों का कोई सिद्धान्त 
यदि उन, निश्चित सिद्धान्तों के साथ टक्कर भी, खाता हो, तो 
भी जसको उस सपय: तक. त उठाएं, जब तक .जीव का ही 
प्रकरण न चढ़े, क्योंकि यदि जड़, सम्बन्धी सच्चे सिद्धान्त 
पाडिये हैं, तो वे जीव सम्बन्धी सिद्धान्तों के साथ टकराकर 
' हूँंगे नहीं, क्योंकि कोई भी सच्चा सिद्धान्त किसी दूधरे सचे 
सिद्धान्त को काटता नहीं है.। इस किए ऐसा करने- में- हमारा 
मार्ग बड़ा सर्रक्त हो जाएंगा, और एक २ बात तिश्ित होती 
जाएगी। मो आओ, हम पहले जड़ जगव पऐ परक्षा अर॒म्भ करें. 
३-विषय-नगद,का,उत्पति का दिचार ॥ . 
सेशय-पंह ,जो.हृश्यमान जगव है, क्या यह अनादिकाक 
से ऐसा ही चंछे' माता है,ओर अनन्तकार तक: ऐसा ही बा 
जायगा, अधवा इसंका कोई आदि और भनन्‍्त है | : :., ;:: 
पूवपक्ष॑-गंगंद जमा अब ३, ऐसा ही सदा :से:चछा 
ओ[रहा है, इस पथिवी- पर यह तो दोता रहता है,. कि भ 


'जगव का उत्पात्त का विचार । २१ 


० 


से ओर नदी नाछों से इधर की मदही इधर चछी जाती ह, 
कहीं गठ पड़भाते हैं, कई गदे भर जाते हैं; समुद्र में स नए ठापू- 
निकंठते रहते है, स्थक समुद्र बनते रहते है। इस से पृथ्वी -के 
कलबर में कोई भेद नहीं आता। और ये ज्ञो ठृण शुरुप ओंपोष 
बनस्पाति कीट पतेंग पशु पक्षी और मनुष्य हैं, ये भी अपने २ 
बीम से इसी मकार जन्मते, जीते और मंरत चेके आते हैं। 
पृथिबी के मुख्य कलेवर का कोई आदि नहीं, ओर उस पर 
होने वाले कार्यों के. कप का कोई आदि नहीं। पूर्व की ओर 
कोई ऐसा काऊ नहीं है, जद कि यह प्रथिवी न रही हों, ओर 
घटनाएं उप्त पर न घटती रहीं हों,, जो अब घट 'रही हैं। 
प्रथिदी की भांति सथ चन्द्र ओर तारे भी,अनादे कांछ से 
ऐसे ही. चक्े भाते हैं। और जैसे पूर्व की. ओर ४स का कोई 
आदि नहीं, इपी प्रकार उत्तर को ओर इन का को£ अन्य 
नहीं । अनन्त काल तक ऐसे है बने रहंगे। 
उत्तरपक्ष-पह हम प्रत्यक्ष देखते .ई, कि पुंथिवी निरवयव 
द्रव्य नहीं सावपत्र है, तभी तो हम उप्त में हछ चक्ाते हैं, मद्टी 
उखाड़ कर गारा बनाते हैं, ईन्टें बनाते हैं, चूदे उम्र के पेटे में 
बिलें निकाछते हैं, और हम उप्त के पेट को खोद केर उम्र में 
से-कुंएू निक्राठते हैं। ये सारी बातें सावयंत्र में दी दोसकती 
हैं; निबयव में नहीं। « ... - .; 


.. दूसरा हमे यह नियम प्रत्यक्ष देखते हैं, कि नो सावयव 


बस्तु होती है, वह आदि अन्त -वाढी होती है.। जैसे धंढ़ी, ईंट, 
घर, बच्च इत्पादि । क्‍्यों.आदि' अम्तवाली होती. है ! इसलिए, 
कि सावयद के जो अरूग २ अवयनचे हैं, जव ने आपस में मिले 


हैं, तब वह वस्तु बनी-हैं ].पर जे अंबयव. तो, उस' मिंछाप से 


श्र .. आय्ये-दशशन।! 


पहले थे, तभी उन का मिक्ाप हुआ । सो. उस पिल्लाप से पहछे ' 
बह वस्तु न थी, इस लिए आदि वालो, हुई ओर उस प्रिकाप 
के टूटेन पर न ग्हेगी,.इस लिए अन्तवाड़ी हुईं।जैपे पस्त्र तन्तुओों . 
के मिलप से पहले न था, इस लिए आदि वाछा हुआ, परिकाप. 
के हटने पर न. रहेगा, इस किए अन्तबालां हुआ। सो इस नियम 
का नियाप्रक कार्यक्रारणभाव ठहरा । सावथव कार्य है, अवयव 
कारण हैं । अवयव जब पहले होंगे,वद वे आपस में मिेंगे। और 
जब ये पिछेंगे, तथ. सावयव वस्तु उत्पन्न होगी, इसलिए सावयद 
का आदि वाक्य होना निपत ठहरा । और जब अवंयव फिर 
अछग २ होंगे, तब वह वस्तु न रहेंगी, इस लिए सावयत का 
- अन्त वाक्य दोना भी नियत ठहरा । ' 

.. अब ये दो बातें प्िद्ध हो गई, एक तो यह ' कि धरूषिवी 
सावयव है, दूधरी यह कि सावयव वस्तु आदि अन्तवाली होती 
है। तब यह अनुपान प्रदत्त हुआ। 

हरंपक सावयव द्रव्य अंधदे अन्तवाजा होता 

पूर्थिदी सावयव द्रव्य है। 

इसलिए पृथिवी आदि अन्तवादी है। 

यह सिद्धान्त है. इस सिद्धान्त में भत्र परीक्षेकों का मत- 
भेद त्तहीं रहा । परीक्षक विद्वांन तों अब पथि्युत्पत्ति का का 
और इतिहास निर्णय करने में, छगे हुए हैं। अश्तु ,नो अनुपान' पएथिवी 
को आंदि अन्तवाका सिद्ध करतां है, उस्ती अनुभान से: सूख्ये 
चन्द्र तरें भी जादि अन्त वाछे सिद्ध होते हैं । क्‍योंकि जब 
एक छोटासा ढेझा भी कई द्रव्यों के मेल से बनां होता हैं) «तो 
इतने बड़े सूर्य तारे अनेक अवयत्रों से बने हैं, इस में संशय हो 
ही नहीं सकता । सो यह निर्विवाद [सेद्धान्त है, कि यह जगत 


जगत के मूछतर्त का विचार। श्ई 


श्जज 


आंद अन्तवाला है। अनादि काछ में एक समय आया, जब 
यह उत्पक्ष होंगया, उस से पहले नहीं था। और आगे अनन्त 
काछ में एक समय आएगा, जब यह नह होजाएंगा । यह 
' सिद्धान्त है। इस सिद्धान्त को नैनिंयों के. सिवा सब घर्मवादी 
प्रोनते हैं। पा प ; 
२-पिषय--जगद के मूझत्ख का विचार । 


सशयप--|_ष यह निश्चय होंगया, के यह जगत अनादे 


अनन्त नहीं, एक समय था, जब इस की उत्तत्ति हुई, और एक 
समय आएगा,जव इसका नाश हाजाएगा, तब आगे यह विचार 
उत्पन्न होता है, कि इसकी उत्पत्ति किससे हुई है, कया अभाव 
पे हुई है, वा कोई अन्प वस्तु है,भोर है तो वह क्‍या है ! और 
जब इसका नाथ होगा अर्थात्‌ प्रछय आएगी, तब क्या इसका 
अभात्र होजाएगा, वा कुंछ रहेगा, और रहेगा,तो क्‍या रहेगा 


पूर्वपक्ष-अभाष से भाव की 'उत्तचि होती है, क्योंकि 


“हम देखते हैं, कि बीज का नाश होने पर अंकुर ;उत्पन्न होता 
है, यदि बीज का नाक्ष अंकुर का कारण न होता,, तो बीज 
के ज्यों का त्यों बना रहने पर. अकुर' उत्पन्न हो जाता। 
पर होता: नहीं, इस से जानते हैं, कि 'बीन अंकुर का कारण 
नहीं, बीन का नांश ही अंकुर का. कारण है, और नाश 
अभाव ( ध्यंसाभाव ) है।' सो अभाव पे ही सव कुछ उत्पन्न 
हुआ है। और अन्त भी संब का अभाव है। ककड़ी * जक्कर 
योदीसी राख रह जाती है; ओर कुछ नहीं रंदता । ओर थी 
“तेछ तो नितना डाछो, करे का अभाव होजाता है।. और यादि 
“कह्दों: कि अभाने नहीं होता, किन्तु उम्र'के छोटे २ टुकड़े होकर 


र्ड | ,आर्य-दर्शन। 


रु 


.; “बायु में धहुते रहते हैं, तो हम कहते हैं, कि .एन टुकड़ों. के भी 


हे 
च्छ 


;, टकदे होसकते है, सो टुकड़ी के टुकूढ होते, ३ .अन्त में जाकर 


पु 


| कुछ भी नहीं रहता, सब शुन्य होजाता है। और यादे- कहो, 


कि और प्व के तो टुकड़े होगाते हैं, पर परमाणुओं के कड़े 
हक च कप छत जा ड़ ०५ 
नहीं होपकते, क्योंकि वे-नित्य- हैं, तो उसका उत्तर यह है, कि 


.परमाणुओआं के नृत्य हाथ भे काइ मपाण नहा । प्रेत्पाप्त तो हो 


ही नहीं सकता, रहा अनुधान, अजुपान से उछठे अनित्प ऐैद्ध 
होते हैं, न कि नित्य । जैसा कि-+ े 
“१“-जो २ ब्रस्तु स्पर्शवाली होती है, घह २ अनित्य होतीं है। 


परमाणु स्पर्दी वाले हैं। 
इस छिए नित्य हैं 


२--जो ई बंस्त भुरुत्त वाढी होती है।बेह ५ आनित्य होती है। 


परपाणु गुरुखवाले ६ 
इसलिए आनेत्पे हैं । 


] 


किक 


“३--मो २:जस्तु आकार वाढी होती है,वह२ आतित्य होती है। 


। परभाणु आकार वाले हैं 
इसक्ििए अनित्यं हैं । 
४--नो ९ बस्तु सावयव होती है, बह २ आनित्य होती है। 
: परमाणु सावयब हैं 
:इसक्िप अनित्य हैं । * 
उपपादसे-परमाणुां में स्पर्श शुरुत और आकार तो , 


'परयाशुवादी मानते ही हैं । रहा, रावयव होना, सो -इस- थुक्ति 


पसिद्ध है, कि जब दा वा आधिक परमाणु आपस में पिकते हे 
ता यह तो. तहीं हाप्कता, ।के एक परमाणु दूसरे में बिल्कुछ 
प्रथा जाए, अकग रहे है! न, होगा यही, कि उसका एक भाग 


जगद के मुछतकद; का विचार । श्थ्‌ 


तो दूधरे परमाणु के साथ मिछ जाए, ओर दूधरा खाडों रद, 
तो. इस से परमाणु के दो भाग सिद्ध होगएं, ओर भाग कहो, 
हुकड़ा कहो, अवयव कहो, बात एक ही है। इसलिए परमाणु 
सावयव हैं । जव सातयत्र हैं, तो नाशावान्‌: हुए | सो अन्त्य में 
शून्य गेष रहता है. यह मत स्थिर होगय[ |... 
उत्तर-पक्ष-तों कुछ हम. इस जगद में देखते हैं, वह यह 
है, कि हरएक सद्ठप्तु किसी दूसरी सद्ृस्तु से उत्पन्न होती है, 
लैमे;तन्तुओं मे. बस्र, रुई से तन्‍्तु, कपाए से रु, बिनोछों ; से: 
कपास । ऊपर नो वीन ओर घंकुर का: दृशन्त दिया है।बहहाँ भी: 
भात्र से ही भाव की उत्पत्ति है; अम्राव से नहीं ।; बीन के जो 
अवयब हैं,वेही अंकुर के कारण हैं,वीन का नाश कारण -नहीं,। 
ही नाग: हुए बिना अंकुर ,इसहिए हीं. निकछना, .क्रि, यदि: 
बीज के अवयव उ्ती तरह गठे रहें, तो वह बीज ही: रहेगा, 
अकुर:कैसे शो जाएगा, अंकुर तो तभी होगा. जन. बीज़:के. 
अवयब उष्त पुरानी गठित को छोड़कर नई गठित में आश्रेंगे,। 
जैछऐे,एक प्रिट्टी.का गोछा है, उसका जब थड़ा बनाना चाहते 
हैं, तो उस मिट्टी की पहछी गठित को बरदुझकर एक नई गठित 
में छे आते हैं, बह घट्ठा बन जाती है । कपा यहां तुम्र कह सक्ते, 
हो, कि थड़ा मद्ठी से नहीं, किन्तु मही के ताश से, बर्गी. है । हां. 
यह संस है, कि वह गोंछा अब नहीं रहा, गोले के नाश, होने 
पर ही घड़ा बना है। यदि गोला बना. रहता,तो घढ्टा न होता । 
सो इस से यह सिद्ध होता है, कि द्रव्य ज्यों; का यों रहता: ह, 
उसके आकार बदरते रहते; हैं.। जैसे पुनार एक सोने की ढछी 
क्ेकर उस का उस,इंी के आक्वार से अस्नन्त विकक्षण एक 
भूषण घना देता है, धृनार ने'न' कुंछ उस भें से निकाझां है, न 
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कुछ दस में डाछा है, किन्तु उस दछी के अवगों की पढहुँली 
गठित को बदछकर एक नई रचना करदी $ । ठीक इप्ी तरह 
ग्रीज के अवषयों में एक नई गठित होगई है। वीज का अभात 
नहीं हुआ । सो तत्तत यह है, कि उत्पत्ति भर विनाश द्रव्य का 
नहीं होता, उसके सन्निबेश ( गठित विशेष ) का होता है, द्रग्य 
सारे सलिवेशां में क्यों का त्थों वता रहता है| उस में न कुछ 
वा है, न बढ़ता है। जब वरतुएं जझुती हैं, दो उनका भी 
रुपान्वर होनाता है, अभाव नहीं होता । भेस्े पानी में .मिल्री 
घुल जाती है, तो दीखती नहीं, पर वह जक्ष में है, उसका 
अभाव नह हुआ | इसी प्रकार जला हुई वस्तुएं अत्यन्त सूक्ष्य 
होकर वायु में अहृदय होजादी हैं, पर अभाव उनका नहीं होता। 
यह अप्तम्भव है, कि मूक द्रव्य का कोई अभाव कर सक्के, वा 
कोई नय। द्रव्य उत्पन्न कर सके । वमान समय में तो विज्ञान- 
शास्त्री मत्यक्ष करके देख चुके हैं, कि “कोई भी मूछट्रव्प थे 
उसने हाता ६, न नष्ट होदा हैं। जो है, वह सदा से 8, आर 
सदा र६गा, और जो नहीं है,बह कभी था नहीं,न होगा । स्कूलों 
जार काकज/ के अध्यापक अपने विद्यार्थयों को बोतछ में 
ममपत्त। जकाकर प्रत्यक्ष करके दिखला देते हैं, कि जमे पे 
माभपचो में सछुछ कारवानिक्र ऐसिड गेस मिक्रछा है, और कुछ 
पाने निकृछा ईै,भोर वे उनको रोककर तोल के,तोढ में दी पूरा 
दिखा देते हैं । सो विज्ञानक्षास्त्र में ता अब यह मल्तब्य एक 
अटल मद्धन्त के तार पर मान लिया गया है। 


है प्िद्धान्त-इसलिए इस जगत की उत्त्ति सद्वस्तु 
से है हो सकती हैँ, असत्‌ से नहीं। 


जगव के मूछतर का विचार | २७ 

(शंका ) यह पाना,कि स्थृठ मोपबत्ती में से मूहठ अपर 
निकछ भाते हैं. पर ऐसा मानने में क्या हानि है, कि थे सूक्षय 
अवयवब ओर भी सूफ्ष्प सूकष्मतर सूश्मत्म होते होते ९ अन्त 
शून्य तह पहुंच जाते हैं| ' 

( समाधान ) पत्ता होना असम्पत्र है। क्योकि अवथव 
तभी तक निकलते जाएंगे, जब तक थे अवयवब भी दृभरे 
अवयतों से पने हुए होंगे। पर जब आन्तिम अवथव आजाएंगे, 
तो थे टिक जाएंगे। आगे जब अवयव ही नहीं, तो सूक्ष्म 
कैसे हों । 

किश्व-तुम्हारी बात मानकर भी एसा होना अप्तम्भव है, 
भाष पस्तु को, चाहे कितना ही सूक्ष्म करत जाओ, रहेगी तो: 
भाष ही, शून्य केस होजाएगी । शुन्य तो तभी होसकती है, जब 
बसका अभाव दोजाय, न कि उप्तका हुकढ़ा हो । 

(शंका ) अच्छा न हो शून्य, तोसी यह क्‍यों न मानें, 
कि उनकी अवषबधारा कहीं बन्द नहीं होती, आगे २ अवयप 
निकलते ही जाये हैं | 

(समाधान ) देखो, पदारों में जो गुरुल होता है, बह 
उप्तके अवयवों के गुरुख का जोढ़ द्ोता है । जैसे एक ९ छटांक 
के सोछह देलों का एक बर्तन चनाओ, तो उसका शुरुत्त एक 
सर होगा। न स्थून होगा, ने अधिक दोगा। इस से यह सिद्ध 
हुआ, कि अवय्ों का गुरु ही बस्तुका गुरुत होता है।इस 
पे यह सिद्ध है, कि जो गही का ठेका एक छ्ांक है, उसके 
अवयव उस देडे मे पांच युने होंगे, नो ढेछा तोछ में एक तोछा 
है। पर तुम्हारे कयनालुधार जब अवयवधारा .कई बन्द हीः 
नहीं होगी, दो फिर राई का और दिमाऊय का तोक एक बराघर 


श्ट * आंस्य-दर्शम । 

क्यों ने होगा, क्योंकि तुम्हारे पंत्ालुप्तीर अनंयव अनगिनत 
ही राई के और अनगिनत ही हिमाकूंय के हें । फिर शुरुत 
का भेंदे क्‍यों हो | इसलिएं अंवयवधारा एक जगह जाकर टिक 
जातीहै,यह अवहय मानना पढ़ता है। जहाँ जाकर टिकेती है, वही 
आअन्तिप अवयेव निंखयब है। दूसरा यह भी, कि हरएंक तारतम्प 
(एके दूसरे हें बें़ चइुकर होंनो ) सेंबंइ्प एं जगह टिकतो है। 
जो एक दृभरे से बहू चढुँकर हैं, एस में कोई ऐसा भी अवदेय होगा, 
जिंसं से आगे बेंढ़कंर कोई न हो, जैसे चन्द्र प्रथवी सूर्य ओर 
नक्षत्र स्थुलता में एक दूसरे से बढ़कर हैं, तो अवश्य इने में से 
एर ऐेंसो भी होगा, लिंस सें वा और कोई गोछा न हो। इसी 
पकार 'सुक्ष्मता के तारंतम्य में भी अवश्य कोई ऐसा प्रृक्ष्म भी 'होना 
चाहिये, जिंपप परे कोई सूक्ष्म न हो । जहाँ लाकर यंह सूक्षता 
टिएती है, वही हम स्थूछ सूक्ष्म रृष्टिका मूलतत्त हैं। उन्हीं 
को परमाणु (परम+अणु सत्र से छोटे अणु ) कहते हैं । 

९ शका अच्छा, तो पूत्र जो अनित्पेंदी के साधक अंनुपान 
दिये हैं, उन का वया समाधान है ! 

( समाधन )-वे अलुमान नहीं, अनुधानायांस हैं । पहले 
तीन अनुपानों में तो हेतु भप्रयोजक है। क्‍यों इप पे, कि 
जो सपश गुहुख वा आकार वाला हो गा,वह अनित्प हो गा । अनित्य 
उस को कहते है.मिम्र का कभी नाश हो जाय, भोर द्रब्य को नाश 
पयों है. उस के जो अंवयब आपस में मिले हुए हैं, बे भछय २ 
हो जाएं, घंसे इन्टे अछेग २ हो जाएँ, तो दीवार का नांश, 
और वन्तु जछग २ हे जाय॑, वो वस्ज का नांश होता है। सो 
देवार के नाश दें स्पेश मुरुत दा आकर का कोई सम्बन्ध नेहा, 
दोवार इसे/लिए नहीं नष्ट हुई, कि उस में स्पेंश था दो शुरुखेंथा, वा 


जगत के भूकतत्वे का वियार १२९ 
ओंकार था, दिन्‍्तें इम (लिए नह हुए हैं।कि एंस-की ईन्टे अगर 
हो गई हैं। सो स्पश गुरुत्त ओर आकार न नाझ के प्रयोजर हैं; 
न प्रतिवन्त्रक हैं। इप- लिए ये नाश व। अनित्यता के साधक 
नहीं हो सहते | चोथ अजुरान में हेतु जआमेद्द है । पप्पाणु 
निरबयत्र हैं, न कि सांप, यह पुष्कक् प्रमाणों से सिद्ध हो 
चुका है। अब परमाणुओं के संयोग में जो परमाणु का. एक 
भाग दूसरे के साथ मिलता है, हसन एकमाग के अर्थ एक 
टुकड़ा नहीं, .किन्तु एक ओर हैं | परमाणु जब. गोछ है, तो 
दो परामणु जब आपस्त में निकट २ होकर मिलेंगे, तो एक - 
ओर से ,मिकेंगे, न कि चारों ओर से | निरबयव के यूह अर्थ 
नहीं होते, कि उसका नीचे ऊपर दायां ,बायां कुछ नहीं, ऐसा 
तो शून्पे ही हो सकता है, वा व्यापक हो सकता है, परिछत्न 
नहीं । जो पारित्छक्न होगा, वह नौचे ऊपर दाएं वाएं के १रि- 
कद (इदबन्दी ) में रहेगा, चाहे सावयव हो, वा निरंबयव 
हो। परिक्तित्ति का सावयवदा से कोई आवश्यक सम्बन्ध नहीं 
जिप्तमे परिप्छि ले पान कर सावथब भी मानना पड़े । 

सिंद्धानन-पों रृष्टिनियर्यों के अनुपार. यह, मिंद्धान् 
स्थिर होता है, कि हम जगत का उप्ादाज् कारण कोई संद्वसतू 
है, और पह अनादि अनन्त है। 

चंदिक ध्रद्धान्त-यत धद्धान्त बंद का हैं। ऋतिद 
३०१९९ में सष्टि की उत्पात्ति.का वेणेन इस पंकार आरम्भ 
होता है । 


नासंदातीय नो सदासीत तदानी नाधीदू रजो 


ना व्योगा पर यत्‌। किम विर।वकुहट कर्त्य ईंमेन्नम्स 


३, 2३०७, 
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३० ,.. आर्प-दर्शन । 

'अधु>उसत समप ( आरम्म में ) न अप्तद था; न सद 
था, ने अन्तरिक्ष था, और न ही आकाशमण्डल (नक्षत्र भादे) 
जो और परे है। कौन आवरण या, कहां था, किस के जाश्रय 
पर था, घना और अथाह जकू कहाँ था ॥ २ ॥ 


: व्याख्या-- उस समय न असठ था, न ख़द था ” इस 
का अर्थ यह तो दो नहीं सकता, कि उस समय न अभाव था, 
न भाव था । क्योंकि भाव ओर अभाव प्रतिद्वन्द्री हैं, भोर 
* दो प्रतिदन्द्ी न आप इकेछे होसकते हैं, न उतका अभाव 
इक होप्कता है | यइ नहीं हो्तकता, कि एक हीं पदार्थ 
जीब भी हो, ओर अजीब भी हो। और न ही यह होप्तकवा है, 
कि जींव भी न हों, और अजीब भी न हो । यदि जीव नहीं, 
तो अवश्य अजीब होगा, और यदि अज्ीव नहीं, तो झीब 
अवदय होगा। इसी प्रकार यदि भभाव नहीं था।तो भाव अवश्य 
था, और यदि भाव नहीं था, तो अधाव अवठप था। यह नहीं 
होसकता, कि ने अभाव हो, से भाव हा । इत्तारूए यहा अथ 
ओर ही विवक्षित है। घह यह है,कि असठ से तो यहां अभाव 
टी विवाज्ित है,ओर सद से व्यक्त जगव्‌ अभिमेत है। भवीद आरम्भ 
में अभाव न था, ओर न हीं यह ज्यक्त जगत था | इस से यह 
स्पष्ट कर दिया, कि यह जगत ने तो अभाव से भार रूप 
में आया है, ओर न ही इसी #ुप में अनादे हे, किन्तु अथ्पक्त 
झुप से व्यक्तरुप भें आया है। आरम्भ में इसकी यह व्यक्ता- 
वस्था न.थी, किन्तु अव्यक्तावस्था थी। जैसे मेघों में विद्यव 
पहछे अव्यक्तरूप में होती हे, फिर उन में रगड़ होने से व्यक्त 
रूप में मकट होती है । इसी मकार यह जगठ उस ध्रमय अपने 


ज्ञगठ के मूंछतश्व का विचार | श्र 


कारण में अव्यक्तरुप में था, इसी लिए उस कारण को अव्यक्त 
कहते हैं, क्योंकि उस में यह जगत अव्यक्तरुप में रहता ह। 

; न ही सत था” इसी को आगे खोडकर बताया है, कि 
नःअन्तारिक्ष था, न ऊपर का. ज्योतिगंण था ।.इस पएथिवी 
के चारों ओर जो वायु आदि का आवरण है, यह भी नहीं 
था, न इनके छिए कोई अछग स्थान निकृछा था, न इन के 
उत्पादक कार्य द्रव्य बने थे । 

घना और अथाह जछ से अभिप्राय उस अवस्था से है, 
जवकि काठेन होने से पहछे प्रणथित्री तरल अवस्था में थी। 


ने मत्युरासीदसत न तहि न राज्यों अन्ह भा- 


सीत्‌ प्रकेतः । आनीदवातं स्वधया तदेक॑ तस्माद्वा- 
न्यनू न परः किश्वतास |. : 

उप्त समय न.मौत थी, न जीवन था, न दिन और रात 
का कोई झा था ) (इस प्रकार नहीं २ कह कर जो. था, वह 
बतछाते हैं) हां वह एक, वायु का सहारा न छेने बाला, जीषन 
स्वरा के साथ विधमान था।निःसंदेह उससे परे कुछ नहीं था।२ 

व्यारूप[-पहा वह एक! से अमिप्राय.परब्नह्म है, णो 
उस समण एक जींदित शाक्ते थी। जिम का जीवन अन्य 
जीवों के समान वायु पंर निभर नहीं रखता । 

इस भलय काक में ब्रह्म का सद्भाव कह कर प्रकृति का 
सद्भाव दिखछाते हं 'स्रधया? वह ब्रह्म स्वदा के साथ था, सो 
ब्रह्म जगद का रचतेहार है, उसके पास जो रचने की सामग्री 
है, वही यहां स्वधा. भाब्द से कही है। स्वधा ८ अपने में घारने 
बाली । इस जगद को वह अपने गर्म में रिये- होती है,. इस 
किए उसको स्वधा कहा है। 


३१ ; आये दर्शद 
(प्रश्न) यहां हवघा का अप शक्ति छेकर यह अपे भी 
बन सकता है, कि बह जयनी क्षक्ति से जीवित था। 
उत्तर) इसी से अर मन्त्र ५ में कहा है “खा 


अवस्तात्‌ प्रयतिः परस्तात्‌ ” खधो बरे थी और मयेत्र- 
बान परे था। यहाँ यह स्पष्ट दिखडाय है.सथा और परयक्षर। व ये 
दानों एक दूसरे से प्रिश्न अपनी २ स्वतन्त्र सत्ता रखते हैं, 
इस से स्वधा ब्रह्म की निरी शक्ति विवश्षित नहीं, किन्तु 
जगत रचने की सामग्रों विवाजत है। सायणाचाय ने भी यहां 
स्वधा का अर्थ भाया छिया है। ओर प्राया को रचने की 
सांग्ग्री पाना गधा है। स्रथा का दूसरा अर्थ अन्न भी इसी से 
पत्तिद्धु हुआ है, हि स्रघा अर्थाव प्रकृति पोग्य है, ओर पुरुष 
भोगता है । रवष्षा क्षव्द निरा स्वशक्ति का बोधर नहीं, किन्तु 
जगव रचने को सामम्ी का बोपक है, यह अगर मन्त्रन्‍से भी 
हपृष्ट है! जैसा कि... 
तम आसीत तमसा ग्रूढ़ मग्रेउप्रकेत सलिले 
सवभा इृदपू ॥३॥ 
अथृ-भआारम्भ में अन्चेरे से दका हुआ अन्धेरा था, बिना 
किसी अछग २ चिन्ह के यह समस्त जगत उप्त समय एक- 
रूप था । ६ 
व्याख्या-पहां मूझ में तय! .पाब्द है, निस का अरे 
अन्बेरा किया है। आशय यह है, के जैसे अन्बेरे थें सब कुछ 
एकरूप हो जाता है, इसी' प्रकार उस समय सब कुछ एक रूप 
था| पर इस का अभाव नहीं था, किन्तु यह समस्त जगठ जो 
अब परतेपान है, इस समय सिर ( एंक रूप) था। पूर् जैसे 


जरग्गत के मूछतरव॒ का विचार | श्ह ह 


स्वधा शब्द प्रकृति के लिए आया है,बेसे यहाँ यह सालिफ दाब्द 
प्रकृति के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है! जैसाकि अथर्व बेदमें आया है-: 


महद यक्ष भुवनस्य मध्ये 
तपसि कान्‍्त सलिलस्य पूष्ठे। 
तस्मिउ्कूयन्ते य उ केच देवाः 
वृक्षस्प स्कन्धः परित इब शाखाः ॥ 
४ (१० ।७। १८): 


एक पूजनीय बढ़ी सत्ता इस आुवन के मध्य में स्थित 
है, जो ड्वान में सब से आगे है, प्रकृति(सद्िछ)से परे है, जितने 
ये देवता हैं, सब उच्ती के आश्रित हैं, वह .हक्ष के ऐसे ढाक़ की 
भांति है, निसके चारों भोर टालियां हों । (अधांद बढ़े ढाछ 
की भाति सब को थार हुए भी है, और जीवन भी देरहा है)। 


सकिक नाम जरऊ का भी है। बस्तुतः सदिक उस अवस्था 
को कहते हैं,जिस में सब कुछ इकट्ठा गढ़ मद हुआ हो, अंडगर 
कुछ मतीत न हो । जकु भी एकरुप दीख़ता है, थक की भांति 
उप्त में भेद दिखलाई नहीं देते, इसलिए उसको सकल कहते 
हैं। ओर, मक्ृति अवस्था. में भी एथिपी सूर्य आदि भेद दिख- 
काई नहीं देंते, किन्तु सब उस समय एकरूप होकर रहते हैं/इस- 
किए सक्तिल कहा है ।सलिक से यहां इस €वय जगव की आधा“ 
वस्था ही अभिम्रेत है।इस में सभी टीफाकार सहमत हैँ। सो इस 
प्रकार वेद ने असद से उत्पत्ति का साक्षाव निषेष करके धाक्षाव 
बाब्दों में ही सद्प उपादांन से जगत की छत्पत्ति बंतकाई, 


जिसका नाम सवा ओर सल्िल रंगखा । 


री आर्य्य-दर्शन। 

( का, ) जसे यहां सास्षाव असव का त्िषंध किया है, 
चैसे भन्यत्र वेद वचनों में साक्षाव असद से उर्तपाचि बतकार हूं। 
जेसे-- 

हाणरपतिरता सकमार इवापमत्‌ | 

देवानां पूरर्य थुगेशसतः सद जातय ॥ 
!॒ ( ऋणग्ंद १० । ७२। २ ) 
प्रक्षणस्पति ने इनकों लुद्दार की न्‍्याईं धोंका,वर्ब देवताओं 
के भी पहले होने वाके युग में असत से सत्‌ उत्पन्न हुआ | 
देवानों युगे प्रथमेशसतः सद जायत। 

( ऋड़वेद १० | ७२। ३ ) 
देवताओं के प्रथम युग में असव से सद पत्रन्न हुंआ । 
इनका क्या समाधान होगा ? 
संमाधान-पहां असद से भभाव-अमिग्रेत नहीं; क्योंकि एक 

तो जब अभाव का साक्षाद निषेध कर दिया,तो अब उसके विरुद्ध 
अभाव छे भाव की उत्पत्ति केसे कोई बुद्धिमान कह सकता है। 
- दूसरा, यहा ही स्पष्ट कहा है, कि “ब्रह्मणस्पति. ने पहले छुद्दार 
की न्याई इनका घॉका” इस पर हमर पूछते हैं, करिनकों धोंका,. 
निनकेधोंकने पर अस्तद से स्‌ उत्पन्न हुआ।॥ 'इन को से अभि- 
प्राय षदि ये. सुर्य्य चन्द्र आदि लो, तो ये तो उस समय थे हीं 
: नहीं, फिर इनको धोंकना कैसा ? इसलिए नो द्रव्य उस समय 
बोंका गया; वह-विद्यमान या,:वब्‌ [यहां असद से अभाव अर्थ 
कदाचिव भी विवक्षित नहीं होसकता । ; 
प्रश्ष-तो फिर यहां क्या अर्थ विवक्षित है। उत्तर-सद से 
व्यक्त आर अत्तद्‌ से अव्यक्त विवज्षित है। अर्थात्‌ परयात्या . 
: नें पहले उस-अव्यक्त को खूब गर्म किया, तब उस अव्यक्त से 


जगव के मूछतरव का विचार। ह्५ 


यह व्यक्त जलन हुआ। (पक्ष)-वह घोंका जाने बाढ़ यादि अन्यक्त 
अभिम्रेत है, वो फिर “इनको” यह प्रग्क्त- निर्देश और बहुबचन , 
दोनों नहीं घट सकते, किन्तु“तत”ऐँसा परोक्ष निर्देश ओर एक 
वचन होना चाहिये। (उचर)-/इनको”'इस प्रसक्ष निर्देश और कह 
वचन से से चन्द्र आदि ही विव्षित हैं, कित्तु बचनशेकी इस 
प्रकार की है, जैसे छोहार की दुकान पर तछपारें ओर छुरियें 
घनी हुई देखकर कोई कहे, कि इन को पहले कोहार ने खूब 
घोका था तब ये इंस रुप में आईं । यंहां * इनको. ब्रब्द से 
निर्दिष्ठ तो तलवारें और छुरियें है हैं, नो: हस्त - समय 
प्रत्कक्ष हैं, और बहुत हैं। तथापि. सत्य यहीं है, 
कि कोहार ने लिप्त पस्तु को धोंका था, थे तरवारें 
और छुरिये न थीं किन्तु कोहा या । सो यह एंक कईने की 
शैक्ली है, और कुछ नहीं । इस बौकी का हेतु यह है । कि 
वास्तव में वे तलवारें और छुरिये.उस कोहे से कोई भिन्न वस्तु 
'नहीं, बदी छोहा, जो कक थोंका गया था, . वही ,आज ये 
तस्वारें और छुरियें हैं, इसलिए “ इनकों घोंका था? यह वचन 
संगत है । 

. कहते की ऐसी शैली क्‍यों बनी ! इसी लिए, कि कार्य 
कारण से कोई भिन्न वस्तु नहीं। तलवारें छोड से भिन्न कुछ 
“नहीं, छोहा ही है। सो बेद में ' अक्मषणस्पति ने इनको छोहार 
, की नस्याई घोंका ? इस कथन से यह बोधन किया है, कि यह 

जगव उस मूक मरक्ाते से अभिन्न है! वह एकरूप मूछप्क्ृति ही 
' माना सब्रिवेशों से नानारूप वन गई है। अतएव यंद्वां (१०४७१ 
२-२१) अप्तद का अर्थ कपाओल्ित्‌ अभाव नहीं हपधकता,अव्यक्त दी 
 हैं। यही अये सब ने यहां दिया हैं । इसलिए इंन वेदबचनों 


१६ , 'आय्य-दर्शन। 

का पूर्व कहे बचनों से कोई विरोध नहीं । अंतएव वेद एंकही 

स्थिर निश्चय पर पहुंचाता है, कि जगत का मूछ कारण : 

पट्टरतु है, अछव नहीं ॥ . 

घेंद की पुष्टि में & जगव का शूल कारण सत है, असत नहीं 

का !' उपनिषदों में इस सिद्धान्त को बड़ा स्पष्ट 
- .करके बतकाया है। 


सदेव सोम्यदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयश । 
तद्धेक आह स्सदेवेदमग्र आसीदेकमेवाद्धितीयस 
तस्मादसतः सजायेत ॥१॥ 'कतस्तुखलु सोम्यैव ७ 
स्थादिति होवाच ' कथमसतः सजायेतोते संत 


खेव सोम्येदमग्र. आसीदेकमेवादितायम्‌ ॥ ३ ॥ 
( छान्दो० ,उप० ६। २॥ १-२ ) 
(उद्दालरू अपने पुत्र स्वेदकेतु को उपदेश देते हुए कहते 
हैं) हे सोम्प यह (व्यक्त जगद ) पहछ्े केवक सत था, बस 
बही था, दूसरा कोई न था| इस पर. कई ऐसा कहते हैं, कि 
असद ही यह पहले था, उसे वही था, और कुछ न था। ऐसा 
मानने से यह घानना पढ़ेगा, के असद से सब होजाता है ॥९॥ 
परन्तु (उस ने कहा ) हैं सोम्य यह कैसे होसकता है, ' जो नहीं 
है, उठ से 'हे! केसे होजायगा? अतएत्र हे सोम्य सत हो यह 
पहके था, बस वही था, और कुछ नहीं था ॥श॥ ' जो नहीं है, 
उस से है केसे होजायगा ” यह आज्षेप इस आशय का दोतक' 
है; कि सम्मद ही नहीं, कि असव से सव की उत्पत्ति होजाए। 
(का) उपनिषदों में भस॒व से उत्पा्ति भी कही है जैसा कि- 


जगत के मूढतरत का विचार।.> १७ 


असदवेदमग्र आसीत ( छन्‍्दोः उप० ३११९ ) 
. असत ही यह पहके था। | 
. अस॒द्वा इृदमग्र आसीत (वै* उप० २।७। १) 
आरम्भ में निःसंदेह यह अस्त था। इन वचनों का क्‍या 
समाधान है । 
' ( समाधान ) यहां भी वही समाधान है, जो पूर 'असत 
सद जायत' एप्त वेदबर्चन का दिया है। अथीत असद से 
आपिप्राय अव्यक्त से है। छान्दोग्य में इस से आगे कहा है- 
“ तत्‌ सदासीत्‌, तत्‌ समहन्यत, तदाण्ड निखतंत “5 
चह संत ( व्यक्त ) होगया, बह घना होगया, तब वह एक झंठा 
घन गया। यहां स्पष्ठ आगे उसी असत्‌ का इस प्रकार परिणाम 
बतलाया है। यादें असत से अभाष विषक्षित हो, तो आगे 
यह उप्तका परिणाम नहीं बन सकता । इसकिए अप्तद के 
अम्पक्त ही आभमेत है। तेत्तिरीय में भी .“अप्तद्रा इद्मंग्र 
आतीव ” से आगे कह है * ततों वे सदजायत, “तदा 
त्माने ७ स्वयमकुझुत />उस से संत (व्यक्त ) हुआ । 
उसे ने ( असत ने ) स्वयं अपने आपको बनाया । यहां भी यदि 
असत से अभिप्राय अभाव होता, तो फिर उस के विषय में यह 
बाक्यंशप नहीं बन।|सकता, क्योंकि जब था ही कुछ नहीं, तो 
उप से ? ' उसने ! * अपने को ” ये सब अप्म्बद्ध बन जाते हैं । 
फिक्ष-जिप्त छान्दोग्य में 'असत से सत्‌ की उत्पत्ति! 
का प्रवल् खण्डन किया है, क्‍या यह हो सकता है, कि उसी मे 
दूसरे स्थान पर अभाव से उत्पत्ति बतकाई हो, हसक्िए अप्तव 
का अर्थ वहां अब्यक्त ही आभप्रेत है । 


0) 


दे :... भार्य दर्शन 


व्ेदान्त के प्रमाण-तेदान्त दवन में जो विचार हैं, 
उनका आधार वेद ओर उपनिषद के वचन ही हैं | सो प्रकृति 
विषय में वेद का सिद्धान्त और श्ति बचनों की जे! व्यवस्था 
भगवान्‌ पेद व्यास ने की है, उसका जानना बहुत ही. 
आपद्यक है, हम से यह भी ज्ञात होनायगा, कि जो प्रश्न 
हमारे सामने अब उपस्थित हो रहे हैं, इन पर हारे पूर्वजों ने 
पहक्े ही बढ़ा सूक्ष्ष विचार कर रक्‍्खा। हें- 
वेदान्व दशन अध्याय ५ सूत्र १४से २० तक कार्य- 
कारणभाव के बोधक श्रुतित्राक्यों की इ6. प्रकार उय- 
बस्था कीं है-- 
तदनन्यतव॒भारम्भण शब्दादिभ्यः ॥ १४ ॥ 
उससे (>+कारण से ) ( काय का ) भेद नहीं है, क्योंकि 
. आरम्पण दाब्द आएदे कहे हैं। 
: व्याखय[-काय अपने उपादान कारण से भिन्न वस्तु नहीं 
होता, इस में प्राण आरम्भण शब्द आदी हैं। अर्थात छान्‍्दो० 
उप० ६११ में मूक़तत््व का प्रकरण चछा कर णो यह कहा 
हु ० ७8 ७ प हक 8 कक 
है, 'यथा सोम्पेकेन सारपिण्डेन संब सन्मये विज्ञातं 
स्थाद वाचारममणं विकारों -नाम्ंय गात्तेकत्येव 
सत्यमृल्दे सोम्य ! जैसे अकेला मिट्टी का गोझ जान ढछेने से 
, मिद्दी का बना सब कुछ ज्ञात होनाए,क्पोंकि रूप और नाप निरा 
बाणी का सहारा है ( अर्थात निरा कहने में अंछग है। मही के 
गोले को हम घड़ा नहीं कह सकते, न उसका रूप ( आकार) घड़े 
की होंदा है, बंस नाप रूप का ही पही: और घड़े में भेद है) 


अगत्‌ के मूलततक्त का विचार | ९ 


पर वस्तुतः सत्य तो पही है, कि है वह मिट्टी ही। इस, दृष्ठान्त 
: से स्पष्ठ कर दिया है, कि जो प्रकृतिद्रज्य हैं, विक्राति में भी 
द्रव्य तो वहीं है, किन्तु अवययों का संयोग नए ढंग पर हो 
जाने से रूप ( आकार ) बदक जांता , है, ओर इस भिन्न रूप 
(आकार ) का दूसरे रुपोंप्त भेद दिखेछाने के किए नया नाम 
रक्ख्ा जाता है। बस्त इस ताप रूप के भेद से अतिरिक्त कार्य: 
कारण का कोई भेद नहीं। 
आदि दब्द से “ तद्धद॑ तहााव्याकृतमार्सीत्‌ तेन्ना- 
मरूपाभ्यामिव व्याक्तियत ” (छहँ*" उप० १॥४। ७) 
यह जंगव उस संप्रय अव्याकृंत था, वह नामरुप से ज्याकृत 
हुआ । इत्यादि ,श्रुतियों का ग्रहण करना । 
भाव चोपलब्धेः ॥ १५॥ 
और होने पर उपछब्धि से । 
व्यांख्या-कारण के होने पर ही कार्य की एपे्ृब्धि 
होंती हैं, पट्टी. हो, तमी घढ़ा बनता है, तन्तुएं हों, तभी वस्न 
बनता है, छोहा हो, तभी एास्त्र बनते हैं, इस से जानते हैं, कि 
कांये कारण से अछूग नहीं, यादे अछग होता, तो. जैसे पट्टी के 
न होने पर भी वस्त्र बन जाता है, बसे प्रद्ो के ले होने पर 
घढ़ा भी मिल जाता, पर ऐसा नहीं होता, इस से निश्चित है, 
कि वस्त्र जैसे मट्दी से एक अक्षय वस्तु है, वैसे घढ़ा मद्दी से 
कोई अछग वस्तु नहीं है । 
, सत्ताचावरस्य ॥ १६ ॥ 
और विद्या्ांन होने से कार्य के । 
: व्याख्या-सदेव सोम्पेदमग्र आरसीतररे पोस्य यह. 


४५ आरय-दशन । 

(जगव ) पहकछे सत ही था (छान्दोग्य उप० ६।.२॥ १) 
इत्यादि में-उत्पक्ति से पूष जगद को सद कहने से, सद से 
उप्तका अम्रेद सिद्ध किया है, अथीव उत्पात्ति से पहले भी कार्य 
अपने कारण में विधमान होता है । 


असद्यपदेशाभोते चेन्न पमोन्‍्तरण वाक्य 


शेषात्‌ ॥ १७॥ » के 

असत के कहने से ( अभेद ) नहीं, यदि ऐसा (कहो ) 
तो नहीं, क्‍योंकि वहां दूसरे,धर्म से (निर्देश किया है) जैसा कि 
वाक्यवेष से (जात होता है)। |, 

व्याख्या-- असदेचेद मग्र आसीद ” (छां० उप ११९) 
असद्ठा इृदमग्र आसीव (तै० २। ७। १ ) इत्पादि में उत्पाे 
से पहले काये को अक्षत्‌ भी तो कहा है, फिर अस्त से उत्पत्ति 
क्यों न मानें, यादे ऐसा कहो, तो यह यथाये नहीं, क्योंकि 
बहां सत को ही दूसरे धर्म अर्थीद अव्यक्त नाम रूप वाछा 
होने कारण असव कहा है। जैसा कि वाक्य दोष से ज्ञात होता 
छान्दोग्य में तो उसके आगे वाक्य है तत्सदासीद” वह सब हों 
गया । और तैत्तिरीय में उसके आगे है 'तदात्मन७स्वयमकुरुत! 
उस अपने आप का स्वयं बनाया | इस प्रकार व्यक्त को उप्तका 
पारणाम वर्णन करने से स्पष्ट है, कि वह अस्त अभाव नहीं: 
अच्क्त है । । 

युक्त शब्दान्तराच।१५। 
युक्ति से ओर शब्दान्तर से । 
व्यूरूय[-झक्ति से भी कार्य का कारण का अभेद सिद्ध 


जगंद के भूलेह्ल का विचार । शिि 
हांता है, युक्ति यह है, कि जो घढ़ा बनाना चाहता है, बह मही 
को ही ग्रहण करता है, आर जो दही चाहता है, वह दूध को हीं 
ग्रहण करतो है। ऐसा कभी नहीं होता,कि घड़ें की इच्छा बालो दूध 
को और दही की इच्छा वाला प्रंट्टी को ग्रहण करे । यदि दही 
का अप्राव जैसा मट्दी में है, पेषा दूध में होता; तो बह दूध से उलश्न 
होने की तरह मद्टी से भी उत्पन्न होजाता, पर ऐसाः नहीं होंता, 
इस से स्पष्ठ है; कि दूध में पहछे ही दही है, वही व्यक्त होता 
है, जैसे तिलों से ते । 


इब्दान्तर से”! यादि निरी असंद से उत्पात्ति कही हों ती,तव 
.तो अपंव शब्द के अर्थ संदेह भी होता, कि यहाँ कदाचित अभाव 
थे में न हो। पर जब 'सदेव सोम्पेदमग्र आसीव” इस शब्दान्तर 
से स्पष्ट कर दिया, कि मूल कारण सद है, और 'कथमंप्ततः 
सल्तायेत! इस प्रकार अस्त से उत्पात्ति की-सभावना ही मिठा 
दी, तब तो अंत का अर्थ अव्यक्त होने में. बाघा ही क्या रही। 


पदवच । १९ | 


व्याख्या-मैंपे वस्त्र तन्तुओं से कोई अछग बस्तु नहीं 
होता, तन्तुरुप दी होता है, इसी मकार सारे कार्य कारणरूप 
ही होते हैं। 
यथा च॑ प्राणादि २०। 


व्याख्या-भगषा ,जेसे प्राण, अपान, व्यान, समान, 


“ उदान ये वायु का काय, ३, और वायु रूप है है, इता मकार 
चज चेड 


सार काय कारणरूप हा होते है । 


& 6 
६44 आयनदक्षन । 


इस प्रकार वेदान्त में कायकारण का अभेद देखछा फर 
परकायदवाद- को पुष्ठि की है। सत्कायवाद का अयथ यह हैं, के 
जो मूल में है, वही अभिव्यक्त होकर कार्य कहलाता हैं, काये 

. में कोई नया गुण नहीं आजाता। आर इसी अथ में उपनिषद्‌ 

वाक्यों का समन्वय करके दिखछा दिया, फि वदिक सेद्धान्त 
में इस व्यक्त का. मूछतत्त्व सद्गस्तु है। 

सांख्य का. सिद्धान्त-एांस्पाचायां का कथन ई 
नापत आत्पछाभा, न सत आत्महानलम!ं न असपव का स्वरूप 
छाभ होता हैं, न सद्‌ का स्परुपहान होता .है, युक्तियां जो 
चेदान्त पे दी हैं, वही सब-सांख्य को सम्पत है, क्याकि सांख्य 
योग ओर वेदान्त तीनों सत्काय वादी.६।.  ,. , 


पेशेषिक, न्याय ओर भीर्मांसा का सिद्धान्त- 
इन तीनों द्शानों का भी यही सिद्धान्त है, कि जगत का 
कारण अभाव नहीं, सद्वस्तु है । अभाव से भाव की उत्पात्ति 
नही हाते ।॥ 
गीता का सिद्धान्त-र्गाता भ्री सद से ही उत्पात्ति के 
सिद्धान्त'को बड़े बछ से युप्ठ करती है, जेसा कि;-- / 
' नाखतो विद्यतेमावों नाधभावों विद्यते सतः। 
उभयोराप्रि हशे5न्तस्व॒नयोस्तलवदशमि/(गीता३१२६) 
' तत्थ दर्शियों ने इन दो बतों का निर्षय कर दिया है, 
कि जो अभाव है, उप्त का भाद कभी नहीं होता, और नो 
विद्यमान हैं, उत्तका अभाव कृभो नी होता । 
इसभकार सारे आय शास्त्रों का यही एक निश्चित सिद्धान्त 
है, कि इस जगव का उपादान सद्वस्तु है, असत नहीं । 


१ 


जगव्‌ के मूछतत्व॑ का विचार | हे 
शका[-प्मपि जगद का सुककारण' सद है, अभाव नहीं 
इस दिपय में सारे शास्त्र,सहयत हैं, तथापे बह 'सदृस्त क्या 
है, इस्त अश में तो भेद प्राया जाता है । वैशाषिक्त; 
न्याय. और सांख्य वारे तो बानते हैं, कि. अंप्रेखय 
परमाणुओं से इस जगव की - उत्पत्ति हुई है, सांझय योग 
वाह्ने मानते हैं, कि निगुणात्मक प्रक्ाति से, और वेदान्धी मानते 
हैं, कि माया से उत्पत्ति हुई हैं। तथा पत्कार्यवाद अप्तत्कार्य- 
. बाद, आरस्मवाद, पारणामवाद, दिवरतंदाद आदि मन्दप्यों 
में भी भेद हैं, इसका-सणधान क्या है। है 
-  समाधान-पन सब विषयों की. विवेचन और निर्णय 


कप कं 


परमात्म निरुपण के अनन्तर सरछ प्रार्ग से होसकता है, इसाढिए 
परमात्मा का निरूपण करके, पीछे इन पर पूरा २ विचार 
गे। यहां इतना ही आभिम्रेद है, कि इस जगव्‌ की उत्पत्ति 
सद्स्तु से दी हुए है; अप से नहीं, इस दिपय में सारे आये- 
शास्त्र सहमत है| सो यही निश्चित वेदिक सिद्धान्त वा आये 
सिद्धान्त हैं। '. ै 
इंसाइयों ओर. मुसलमानों का सिद्धान्त- 
ईसाई ओर मुप्तल्थान मानते हैं, कि जगद. किसी सहृर्ठु 
उत्पन्न नहीं हुआ, वह अभाव से ही एत्पश् हुआ है। क्योंकि 
इसके उरपंचे करने वाला परमेश्वर सर्वेशक्तिमान है। उसको 
किसी वस्तु के बनाने में हमारी तरह किसी मुंकदुंब्य की 
आंवइयकता नहीं होती, वह अभाव से. भाव ओर ' भाव से 
अभाव कर सकता है. सी उसने अपनी अप्रतिहतशाक्ति के 
द्वारा शून्य से ही इस जगत को उत्पन्न किया है,, याद इखर' 


हा . आर्य दर्शन 
भी इपारी तरह बनाने के डिये द्न्प का अर्थी है; तो हम 


से उसकी क्या विशेषता हुई । 
संभीक्षा-रपर से सम्बन्ध रखने वाले विषयों पर विचार ईशखर 


करण में होगा, वहाँ हम दिखलाएंगे, कि सर्वशक्तिमाव्‌ का 
ऐपा अमर्यादित अर्थ नहीं, कि उसके लिए अनहोनी बात 
कोई है ही नहीं। ऐसा मानने में कई दोप आते हैँ। अतएब 
उसकी सर्वशक्तिपता एक प्र्यादा के अन्दर ही पानी जासकती 
है। उसकी सर्वशक्तिपता का अनहोनी को होनी और होनी 
'को अनहोनी बनाने के सांयथ कोई सम्बन्ध नहीं । अस्तु, यहां 
इतना जानना आवहयके है, कि जब रुष्टिनयप यह है, कि 
लासत आत्म क्वाम।, न संत आस्मदानम्‌? तब इसके बविरुद्ध 
कोई और नियय होही नहीं सकता । अतएव ईसाई और सुधत- 
ट्मान यदि इसके विरुद्ध कहें, ठो उनका यह कथन सष्टि- 
सिम के विरुद्ध होने से भभाण नहीं हो सकता। 

पर पहले हम यह देखना चाहते हैं, कि ईसाई भोर भुसरमानों 
ने जो ऐसा मान रक्खा है, क्‍या इस के लिए उनके पाप 
कोई प्रबछ प्रभाण भी है। इसही खोल करने से हम तो इसी 
'परिणाम पर पहुंचे है, कि वे पीढियों से अपना घामिक मन्तव्य 
ऐसा कहते आए हैं, इंसछिए अब भी एपा ही कहते हैं, अन्यथा 
उनके धर्मपुस्तकों में तो कोई इसके किए प्रमाण नहीं है। 

बाईबढ पें आदम की उत्पात्ति इस तरह लिखी है एक 
समय यहीवा परमेश्वर ने आदंम को भुभे की परिद्दी से रचा, और 
अप्तके नयनों में ज़ीबन युक्त खास फूंक दिया। इसी रीति 
आदम जीता प्राणी हुआ ( उत्पत्ति २७ ) 

यहाँ रचने बाढूय परमेश्वर है । तो भी यह स्पष्ट है, कि 


र 


जगव के मूलतत्व का विचार हद 


इंपधने आदप को पट्टी से रचा, न कि अभाव से, और भीवन 


भी उसमें फूका न कि अभाव से उत्पन्नकर दिया) इससे स्पष्ठ है, 


कि जगत रचने के लिए परभ्रेववर.के पाप्त द्रव्य साम्रग्री का 
होना बाईवछ को अभ्िमत है। 22 


यहां मृश्न हो सकता है, कि यथार आदम की उल्त्ति 
में सामग्री, अछग बतछाई है, पर प्रथिद्री आदि की उत्पत्ति में 
कोई सामग्री नहीं बटलाई, जैसे आदि में परमेश्वर ने आकाश, 
और प्ृथिवी को पिरंजा। २। और प्रेथिवी ग्रोदी धनप्तान 


: पढ़ी थी और गहरे जे के ऊपर अन्वियारा था, और परपंश्वर 


का आत्मा. जकू के ऊपर मण्डकाता, था ।१। तब परमेश्वर -ने 


कहा, उजियाझा होगे, सो उियांला होगयों ।४” इत्यादि । 


यहां आकाश प्रृथिदी आदे की अभाव से उत्पत्ति 
कही है, अतएवं उजियाका होते,” इस वर्चनमात्र से धलियाके 
की उत्पात कही है, न कि सामग्री से । सो पूर्रोंपर देखने से 


. पिद्धान्त यह निकछता है, कि पहके प्रथिदी आदि की एत्पात्ति 
- तो बिना किसी सामग्री के ईश्वर के वचनपाार्व से होती है। 


रे 
फ़िर जब यह रप्मग्री उत्पन्न होजाती है, तो आगे ओपाध. वनस्पति 


5 प्रथु पक्ती मनुष्यों की छष्टि इस सामग्री से होती है, कर्पोंकि. भव 
: सामग्री भी हो गई ६ । 


हल 


इसंका उत्तर यह है, कि यहां कंबल यही कहा है, कि. 


#परप्रेश्वर ने आकाश ओर प्रूथिवी को. पिरजा” इस वचन 


, का अमिप्राय तो इतने में ही है, कि बताने चाछा परमेश्वर है, 


त्ड 


पधने बनायो किस से, यह चार यहाँ उठाया ही नहीं गया। 
अतएद यह अंपांण किसी भी पक्ष का न साधंके है, न वा्क 


गा 


है। और जो परमेश्वर के बचनुम्रात्र से उंजियाके का होना केंदे 


+ 


रे 


+ ४६ + “आय्य दकन 
ह + हे हु 
'है। बहां भी मान्रपद है लहीं वह वचन इस प्रकार हैं तब पर- 
फेवर ने कहा, उजियाछा होये, सो उजियाछा द्ोगया” इससे 
यही आपमरिप्राय निकल सकता है, कि झाप्ि.परमेववर की ईछा 
के अनुप्तार हुई है, अर्थाद्‌ जेती २' उत्की इच्छा वा आड़ा 
होती गई, बेंती २ उत्पत्ति होती गई, वह उत्पत्ति किससे हुई 
भाव' से वा अभाव से, इस अछ्ष में यह वचन पदासीन हैं। 
हां यादे कोई झछंक आसकती है, तो भाव से उत्पत्ति की 
: आपकी है, कि परमेश्वर नें जिसको आज्ञा दी, वह पस्तु 
पहले होनी चाहिये, अन्यथा आज्ञा किस को दी जाए। इस 
' लिए उजियाके की सामग्री थी, निस्कों परमेश्वर ने आज्ञा दी 
कि दह उजियाके का रुप घारण करे | किले गहरे जर के 
क़पर आन्धियारा था, इस वचन में जों जछ कहा है, उसकी 
' उत्पत्ति नहीं कटी । यही आदे सामग्री अभिमेत हो सकती है। 
सर्वथा स्फुट रूप में यह प्रतिन्वा। कहीं नहीं पाई जाती, कि 
परमेश्वर ने शून्य से इस जगव को रचा है। ह 
कुरान में भी धाईदेछ की भांति कहीं २ वतों स्पए्ठ हीं 
प्रकृति द्रव्य का वर्णन पाया जाता है, जैसे सूरत आक्न इमरान 
में है (दही है जो या के पेट में जैप्ती चाहता है, तुम छोगों की. 
सुरते बनाता है? यहां स्प सरतें बनाने वाला कहा है,' न कि 
* अभाव, से उत्पन्न करने वाठा । ओर /जो इसी सूरत में आगे 
चक.कर यह आया है, कि 'जव वह किसी काम का करना 
“ठान छेता है, तो वस उसे फरपा देता है “कुनफकून! कि हो 
ओर वह होजाता है” इससे भी अमाद से भाव की छत्पत्ति 
सिद्ध नहीं होती, आपितु भाव से ही भाव की उत्पत्ति सिद्ध 
होती है, क्योंकि जिस वस्तु को 'हो? यह आज्ञा दींगई है, 


कह 


। जगत के मूलंतव का विचार डर 


वह वस्तु उस आज्ञासे पूरे विमान होनी चाहिये, अन्यथा हो 
यह कहना असम्बद्ध होगा । जो आद्य हमने लिया है, इस 
सरत में आगे चलकर स्वयं कुरान इसकी पुष्टि कर देता है 
जसा कि मिट्टी से आदम को बना कर उसको हुक्म दिया 
कुनफयकून” किचन, और बह घन गया”! यहां 'कुनफयकून/ 
से पहुंछ आदम का पुतका बनाने वाली मिट्टी का वर्णन आ- 
चुका है। इससे रप्ठ है, कि कुनफ्यकून! यह धचन शून्य 
को लष्ष्प करके नहीं, किन्तु सद्ृसतु को छक्ष्य करके धोछा 
गया है । सूरत भक्त जंव्याह- में आया है 'क्या जो छोग का- 
फिर हैं, उन्होंने इस वात पर दाह नहीं ठाी, कि थो ओर 
भराभि दोनों का एक पिंठा ( गोलमोल ढेर ) सा था, तो हमने 
थी ओर भूप्ति को अछग किया, और पानी से समरतप्राण- 
धारी जीव पनाए, तो. क्या इसपर भी छोग ईमान नहीं छाते 
और हम ही ने भाप में भारी घोझ्क पर्वत रक्‍्खे, ताकि 'भूामि 
लोगों को लेकर झुक न पढ़े, और हमही ने उसमें चोंढे २ 
. रस्‍्तें बनाए; तर्क छोग अपने २ अभीष्ठ स्थान को जा पहुंचें 
और हम ही ने थो की छुराक्षेत छठ बनाई, और छोग हैं, कि 
दिव्य चिन्हों कीं तनिक परवा नहीं करते,” यहां यो और भूमि 
की उतृत्ति एक सवकारण से ओर नीवित घरीरों की उत्पत्ति 
एक सतकारण से वतछाते हुए' ईश्वर को विश्वकर्मा ( पूर्ण ऐेल- 
नीयर ) के रूप में वंणंन किया है, ओर आगे पर्वेत! %| स्थिति 
और खुढे मार्गों की बनावट से उसी को आधिक स्पष्ट 
करांदिया ६ | े ! 
सूरत इनआम के आरम्भ में कहा है 'वही है, जिसने तुम 
लोगों को मिद्ठी से पेदा किया,” ओर फिर आगे चक्कर कहा है 


बट आंध्य दर्शन 
खुदा दाने मोर गुठछी का फाइने वां है, जिन्दे को सुरदे 
से निकाजता है, भर जिन्दें से मुरदे का निकाछने वाला है 
इत्यादि स्पष्ट मंपाण इस बात के हैं, कि ईश्वर एक वस्तु से दूसरी : . 
[ वस्तु उत्पन्न करता है, न्‌ कि शून्य से किसी वस्तु को उत्पन्न 
करता है। प्रश्न उत्पन्न होता है, कि यथपिं कुरान शरीफ में ईश्वर , 
को एक वस्तु से दूसरी वस्तु बनाने वाझा और सूरतें बनाने 
वाछा बहुत स्थढों पर कहा है, तथापि 'खक़क कुछे दाय्यन 
वा “खालिक कुछ शंय्यन! ( सूरत इनूंओम रकूअ ११, १३) 
उसी ने सारी चीजों को पेदा किया है! वही सारी चीजों का पेदा 
करने वाल है” इत्पादे वदचनों में जब हरचीज का पेदा करने 
वाढा, कृह्ा है, ,तो ; हर चीज में तो परमाणु भी आगए 
पहले परपश्वर परमाणुओं को तो शून्य से पैदा करता है, फिर 
अगढी सृष्टि परमाणुओं से रचता है। 


/ , इसका ७त्तर स्पष्ट है, कि कुछ, ८ सारी” इस धाब्द का अर्थ 
सदा किसी मर्यादा के अन्दर रहता है, अमयादित अथ, नहीं 
किया जात! । जैसे वाग के मुछी को कहना, कि “सब ह॒क्षों 
का सिंचन करो?! इस से भूपण्डल के सारे वृक्षों से 
अभिप्राय नहीं, ओर जेसे हेठमास्टर का यह कहना! कि 
“सब विद्यार्थी उपस्थित हैं? इस पचन से समस्त स्कूछों के 
विधार्थी वा अपने भी श्कूछ के पुराने विधार्थी अभिमत नहीं 
होते, किन्तु अपने ही स्कूल के ओर वे भी उन दिलों में शिक्षा 
पाने बाल़े ही अभिमत होते हैं। इसी पकार यहां भी 'कुछ' शंब्द' 
से परमाणु अभिप्रेत नहीं. हो सकते. क्योंकि उनका कोई आगे 
पीछे कहो जिकर ही नहीं । इससे पूर्व तो यह आया है,कि 'बही 
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हे जगव के मूछतत्व का विचार । ड्९्‌ 


है, जिसने आकाश से पानी बरसाया, फिर हम (खुदा) ने 
उससे सथ प्रकार के अकुर निकाछे, अकुरों से हरी २ टहानियां 
निकाऊ खड़ी कीं; कि उससे हथ गुथे हुए दाने निकाढुवे हैं, 
ओर खजूर के गामे में से झुच्छे झुके पढ़ते हैं, और अगूर 
बाग और जेतून ओर अनार जो मिछते जुछ॒तें ओर मिकते 
जुरूते नहीं । जब ( कोई चींज ) पकृती है, तो उसका फुछ 
और फछ का पकना देखो, वेशक जो छोग्र ईमान रखते हैं, 
उनके लिए यह निश्ानियां हैं, ओर मुधारिकों ने जिन्नात को 
खुदा का शरीक बना खड़ा किया, हाहां कि खुदा ही ने 
जिन्नात को पैदा किया, और इन छोगों ते वेजाने बूझे खुदा 
के लिए बेटे बेटियां थाप लीं, जैसी २ बातें ये छोग कहते हैं, 
वह इन से छुद्ध और उच्चतर है, वही भूमि आक्षाद्रा का रचने 
हार है। ओर उसके सम्तान क्यों होने छूगमी, जब कि कभी 
उसकी कोई पत्नी नहीं रही” इतना कहकर उसके आग आया 
है 'सलक कुछशयन उसी ने सारी चीजों को पैदा किया है। 
यहां स्पृष्ट है, कि पूर्व जो चीजे आई हैं, वह और ७सी प्रकार 
की ही चीजे कुछ शय्पन! से अभिप्रेत हैं, जो मींह बरसानां 
पोदों का उगाना, फछना आदि हैं | अत्एवं यही सारी चीजों 
से अभिप्रेत हैं, परमाणु नहीं, जिनका कि ऊपर कोई ज़िकर 
ही नहीं। 

किश्व, यहां कहा है, कि उनके लिये ये निश्ञानियां हैं? 
इससे स्पष्ठ है, कि यहां नास्तिकों को परमेश्वर की ओर झुकाने 
के लिए उसके निशान जो उसकी कुदरत में हमारे हषटिगोच॑र 
होते हैं, वे बतकाए जा रहे हैं, जैसे कि पंप बतलाएं हैं। पर- 
माणु तो न किसी के धर्टगोचर हैं, ते वे किसी की निशानी 


है 
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के तोर पर बतकाए जा सकते हैं; ओर दृष्टेगोचर भी होते, 
तो भी वे निशानियां तभी कहे जाते, जब उनकी उत्पाति भी हमारी 
आंखों के सामने होदी, इस किए 'कुछ शबय्यन! का अमर्यादित 
अर्थ लेकर उसके अन्दर परमाणुओं का समाविद्ष करता किसी- 
प्रकार भी युक्तित्गत नहीं है।: - 

सूरव हद में आया है वही है, जिसने थो और भूमि को ' 
छ। दिन में उत्पन्न किया, और उस समय उप्तका तरूत पानी 
पर था” यहां भी यो और भूमि की उत्पत्ति से, पूर्व पानी की 
विद्यमानता स्वीकार की है । 

सवेया शून्य से उत्पत्ति का साधक कुरान में एक भी 
प्रमाण नहीं है। अतएवं मुसत्मान अचारकों में भी ऐसे पुरुष 
हुए हैं, जो बांदा (प्रकृति) के अनादि होने का उपदेश देते 
रहे। जैता कि मौछाना शिवक्की नगमानी ने अपनी पुस्तक 
इछम अलकलछाम ( पृष्ठ ५४) में लिखा है, कि मुततत्मानों का 
एक बड़ा फिरका मोअतज़िका, और इसला्ी तार्किकों अर्थात 
फाराबी, इम्नसीना, ओर इन्नरशद्‌ का मत है, कि यह जगत 
जीमकरातीसी ( परमाणुओं ) से वना है, णो अनादि हैं। 

सो जगव का मूछतत्त्व जेसा कि रुष्ठिनियरमों से सत 
सिद्ध होता है। वैश्ाही इन तीन बड़े मतों से भी सब ही 
होता है । इस अंश में यादे हम हठधर्भी को छोड़ दें, तो ती 
मत इस बड़े सिद्धान्त में सहमत हैं। इस अशार्मे इतका न पररुपर- 
प्रोष है,और न रष्टिनियमों से विरोध है। हां जिनको हृठपर्मी 
ऐसा मानने पे रोकती है, ये भक्े ही. अपने मत को वैज्ञानिक 
सचाईयों के विरुद्ध मानते रहें । ः 


हक 
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श्य प्रकरण-जीव विचार | 
संगति-हस बात का निश्चय हो चुकने पर कि इस जगव 
का उपादान एक अद्टस्तु है, जिसको प्रकृति कहते हैं, अब यह 
विचार उपस्थित होता है, कि क्या इस जगद में जो कुछ होरहा 
है, वह सब इस अकेछी प्रकृति का ख है, दा इस जगत में 
प्रकृति के पिवा और थी कोई सत्ता अपना प्रकाश दिखा रही 
है, भर यदि है, तो वह क्‍या है ! 
... एप्त वात का पता छगाने के लिए, आओ, इसी व्यक्त र॒ष्ठि 
- पर फिर दृष्टि ढालें। यहां हमें दो प्रकार की रृष्टि दीखती है, 
एक निर्जीव, दूसरी सर्जोव । यथपि निर्भीव और समीप रृष्ठि 
की कई बातें तो हमें एक जैसी प्रतीत होती हैं । जैसे पत्थर 
को एम आंख से देखते भौर हाथ से छूते हैं, देसे ही प्राण 
धारियों को भी आंख से देखते और हाथ से छते हैं, दथापि 
प्रणघारियों में ऐसी निराछी थातें भी पाई जाती हैं, लिन से 
प्रतीत होता है, कि इनमें कोई और तरव भी काप कर रहा है, 
जो निर्णयों में नहीं । यह वाद इर एक के अनुभवत्तिद्ध है, 
कि हम पत्थर की तरह अचेतद नहीं, हम में चेतनता है । हम 
अपने अस्तित्न को जानते हैं, वाहर की वस्तुओं को परचानते 
है, प्ठु मित्र में भेद करते हैं। हम में सकटप, वापना, ६चछा, 
स्मृति, धाति, श्रद्धा, उत्ताह, करुणा, प्रेम, दया,' सहाजुभूति, 
छृतज्वा, काप, छज्ता, आनन्द, भय, राग, संग, द्रेप, छोभ, मद 
पत्तर, कोष, इ्यादि अनेक ऐंसी उ॒त्तियां हैं, जिनका पत्थर 
जैसी निर्मीष परतुभों में कोई नाम निशान नहीं पाया जाता। 
इसलिए अब युक्तिप्रमाणों से इस का निर्णय करना 


ध््श्‌ आय्य-दर्वान । 
चाहिये, कि ये चेतनता आदि धर्म मी उसी एक प्रकृति के 
परिणाम हैं, दा इन के मूछ में कोई और तत्त्त है ! 

३-प्िषृयू-नीवन के सूछतर्त का विचार | 

संश॒य-पह जो हम अपने में चेतनता अजुभव करते हैं, 
कि 'यें जानता हूं। यह चेतनता प्राणघारियों में ही पाई जाती 
है, अप्राणियों में नहीं। अब प्राणघारियों का देह तो उन्हीं 
करों से दगा है, जो बाह्य जगद थे पृथिदी आदि रूप से वरहे- 
यान हैं। पर उन में कोई चेतनता प्रतीत नहीं होती, ओर चहां 
प्रतीत पोती है । तत्त्व हम यहां भी उन तत्तों से अतिरेक्त 
कोई नहीं पाते। इस से संशय होता है, कि क्या यह चतना इन्हीं 
तर्यों का धर्म है, जो देह में ही. आकर प्रकट होता है, .जन्‍्यन्र 
नहीं, अथवा जैसे ढेम्प के अन्दर एक अक्षग प्रकाशमयी वत्ती 
शोती है, भो उस लेम्प को प्रकाशमान बना देती है | इसीमकार 
देह के अन्द्र एक अकृग चेतन जात्मा है, णो इस देह को 
चतनप्ता बना देता है | ] | 

किश्व-वादियों का मतभेद होने से भी संशय होता है, कि 
देह से अतिरिक्त आत्म है, वा नहीं ! 

प्रवेपक्ष-पावत्ष का दहात्मवादू+- 

चार्बाक नारिपकू-इस सृष्टि में प्रथिवी जछ तेज और वायु 
थे चार सत्त हम प्रयक्ष अतु वष करते हैं। इन से अतिरिक्त भी 

तत्व है,इसर्में कोई प्रषाण नहीं । अब यद्यपि न तो झछूग २ 
इन तस्तों ४ चेतनंता दीखती हैं, न ही मिल्छे हुओं में, .क्योंकि 
तपा हुआ जल्त, वा घास के तिनके ढाककर तपाया हुआ 'जरू 
भी चेतन नहीं होजादवा, तथाए देहाकार से परिणत हुए भूठों 
में चेतनप्रा उन होजाती है, जेसे मदिरा के बीजों में न तो 
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अक्म २ में, न मिल्ठे हुओं में, मादकशाक्ति दीखती है, पर भब वे 
मद्रिकार में परिणत होते हैं, तो उनमें मादक भक्ति उपन्न हो 
जाती है।वहां वह शक्ति उन्हीं वीनों के अन्दर है,किन्तु जवतंक थे 
” प्रदिरा के रूप में प्रिणत न होनायं-इकडे भछे ही पड़े रहं-तथतक 
' उनमें प्रकट नहीं होती । इसीमकार भूत भी जब तक देह के रूप 
में परिणत नहीं होते, चेतनना उन में प्रकट नहीं होती, पर देह 
के रूप में परिणत होते ही उन में चेतनता भकट होजाती है, देह 
से भिन्न आत्मा का साधक कोई प्रमाण नहीं है। चेतनता आदि 
नो आत्मा के धर्म हैं, वे देह के ही,धर्ष सिद्ध होते हैं। देह पर 
जहां कोई हाथ रुगाए, वहीं झट उत्ती भाग को पता छग जाता 
है, इस से स्पष्ठ है, कि चेतनता देह का ही पर्म है । चेष्ठा भी 
शरीर में होती है, इसलिए शरीर का है| धरे है, _सी प्रकार 
खास प्रश्यास् भी घारीर का. ही धर्म हैं। 
आंख ख़ोकना मीचना आदि भी शरीर के अधीन होने 
 सें शरीर के ही धर्म हैं ४ अहँ मतीति>में की प्रतीति” को 
में (उात्मा ) की प्रतीति है, वह भी देह को ही / में, (८८ 
आरंगा) सिद्ध करती है। क्योंकि में गोरा हूँ, मैं. काछय हूं, 
में बीना हूं, में रूबा है, में बाल हूं, में युवा हूं, शत्यादि प्रवीतियें 
देह को ही ' में ! अर्थात्‌ आत्मा सिद्ध करती हैं । इसी किए 
आर्त्मवादी जो यह कहते हैं, कि ' में जानता हूं! इस प्रतीति - 
से ज्ञान का जाश्रय आत्मा देह से अछूम है, यह उन की भूल 
है, क्योंकि “ में गोरा हैं! इत्यादि में जो ' में ? शब्द का विषय 
है; वही ' में जानता हूं! में ' में ! क्ब्द का विषय होना चाहिये, 
और ' में गोरा हूँ हत्यादे में 'में? का विषय 'निःसंदेह देह है, 
इस किए "में जानता हूँ”ें भी में? क्षब्दे का विषय देह ही है। 


दर आय्य-दर्दन । 


हु 


अत एवं में जानदा हूं! इस प्रतीति से भी देह में ही 
चेतनता सिद्ध होती है । और ' मेरे प्तिर में वी है, पाओं में 
सुख है! यह प्रतीति तो देह से अछम आत्मा मानते में बन 
ही नहीं सकती, क्योंकि छुस और दुःख दो विरोधी धर्ण हैं, 
ओर दो विरोधी घम एक काछ में एक वस्तु में इकठे नहीं 
एह सकते । हां यादि देह को चेदन मानों तो देह के सारे भाग 
चेतन होने से एक भाग में पी और दूसरे में छुल अशुभव 
हो सकता है। इस प्रकार जीवन के सारे छक्षण जब देह. के 


धर्ष सिद्ध होते हैं, वो सिद्धान्त यही निकलता ह “ चेतत्य 


विशिष्ट: कायः पुरुषः” ( बृहस्पति सूच ) चेतनता से युक्त 
घरीर ही आत्पा है। * 7 + 


उत्तरपक्ष-९) चेतनता ,यदि घारीर का गुण हो, तो यह 


भृर्तों का विशेषणण म्रानना होगा और भुर्वों के नो विशेष 
शुण हैं, वे जब तक भोतिक पदार्थ रहते हैं, तव तक वरावर बने 
रहते हैं, जैसे जब तक घड़ा है, तव तक उस में रूप रहेगा, समव 
नहीं, कि घर वो हों ओर रूप उसमे न हो । इसी प्रकार स्ैशव 
नह है, कि वायु तो हो, और स्प्द उसमें न हो । पर ज्ञान,जव 
पुरुष मर जाता है, तो देह के होते हुए भी नहीं रहता, सो 
भूतों के विशेषयुण जो रूपादि हैं, उन से निराली होने से 
चेदनता देह का धर्म नहीं है। इसी युक्ति से इच्छा प्रयत्ष और 
घुस दुभ्ख भी दृह का पद नहां वत्त सकते | सांपलेना और 
चेष्ठा आदि यद्यपि देह के धर्म हैं, तथापि ये देहमान्र से -उत्पद 
होते, तो म्रतावरथा में भी होते रहते | इस छिए निस्त निर्मित 
पे यह देह में उसन्न होते हैं, वह देह से भलूग आत्मा है! 
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हि शा 


२) देह के धर्म अपने आप को,और ओरों को, भी पत्यक्ष 
, पर इच्छादि अपने को ही प्रत्यक्ष होते हैं, औरों को 
नहीं, इस निरालेपन से भी ये देह के धर्म सहीं ठहस्ते।.. 

पद शाक्ति का जो दृष्टान्त दिया है, वह विषम हृष्ठास्त 
है, क्योंकि मदशाक्ति कोई विशिष्टमुण 'नहीं, किन्तु 'उत्तेमना 
देने का सामर्थ्य है। वह सामर्थ्य पढिरा के अवयवों में पहले 
भी अपनी माघा से रहता है, परिणामविधोष से वह पूर्णतया 
आभेज्यक्त हो आधा है, पान्ना से उत्तेजना तो मदिरा के जनक 
. बीज भी करते ही हैं। पर चेतनता एक विशिष्ट शुण है, पह 
यादि मात्रा से देह के अवयवों में हो, तो सभी अवयव चेतन 
होंगे, तब एक देह में बहुत से चेतन हुए, और उन ख्तन्त 
बहुत पे चेतनों का एक दूसरे के अमिप्राथ को जानना और 
तदसुकछ काम करना संभव नहीं, तव जैसे एक जार में फेसे 
हुए पक्षी यादि सारे के सारे एक साथ मिल कर एंक ही दिशा 
को उढें, तो थे जाकू को छेकर उढ़ जाने का सामर्थ्य रखते हैं, 
पर ने एक दूसरे का अभिम्राय न जानने के कारुण समर्थ होते 
हुए भी एक हाथ भर दूर भी उठ कर जा नहीं सकते, (सी 
अकार देह थी कोई भी क्वाप न कर सके, यदि उस्त भें एक 
दूसरे का अभिभाय न जानने वाले बहुत से चेतन देह के संचां- 
कक हों । इस लिए देहका संचाकक, सारे देहावयवों को एक 
ओर कगाने वाछा अधिष्ठाता, देह झा स्वामी देही देह से 
अकछग ही है। उसी के सम्बन्ध से सारे देद में चेतनता प्रतीत 
होती है, जब वह देह को त्याग देता है, तो देह में चेतनता का 
नाम नहीं रहता । 


( 
5 कक 
्द 


ब्द,..., आर्य्य दर्शन 

(३) गई प्रतीति का आश्रय भी देंइ से .मिन्न ही सिद्ध 
होता है, क्योंकि यादि अह प्रतीत देह के आश्रय हो तो, 
'जिस में ने घालकपन में माता पिता का असुभव किया है, वही 
में अब बुढ़ापे में प्रपोशों को अनुभव कर रहा हूं” ऐसी पत्प- 
भिज्ञा न हो क्योंकि वार और दृद्ध धाशेर में प्रत्यमिज्ञा 
का गन्य भी नहीं है, लिम्त से .एकता का निश्चय किया 
जा सके । इस छिए-जिन के मापत्त में अछग २ होने पर णो 
उल सब के साथ वर्तमान रहता है, वह उन सब से भिन्न होता 
है (नेसे फूकों से सून्र)। वाल्यदि शरीरों के परस्पर अछूग रहोने 
पर जहँ पतीति का आश्रप उन सब के साथ वर्तमान रहता 
है, इस किए अदह प्रतीति का आश्रय बाढादि शरीरों से 
भिन्न है। हे 
किज्च-सवष्न में स्थूछदेह के निश्चेष्ठ पडा रहने. पर भी 
में बाग की सैर कर रहा हूं! यह “मैं? की -मतीते जिस में को 
आश्रय करती है,वह में इस स्थूछ देह से यपेन्न ही होसकता है । 

सुषुप्ति ( गा्निद्रा ) के अनन्तर 'में सुख से प्तोया कुछ 
पता नहीं रहा ! इस प्रकार जो उस समय की अवस्था का पता 
देशा है, वह उस अवस्था का साक्षी ' में ! इस अचेत पड़े देह 
से मिन्न ही हो सकता है | इस भ्रकार अई प्रतीति का 
आहढम्पन देह से मिन्न,सिद्ध होता है। अत एवं में गोरा हूँ, 
में काछा हूं इत्यादे मताीते में * में” शब्द शुद्ध आत्मा का 
बोधक चहीं, किन्तु शरीर विशिष्ट आत्मा का घोषक है। जैसे . 
तप्त छोह्दे में य््यापि जलाने वाकी अग्नि है, तथापि छोदे से मेरा 
हाथ जकूगया; ऐसी प्रतीत और ध्यवद्दार होता है ॥ 


* मेरे सिर में पीडा है मेरे पाओं में सुख है” इस मती[ति- से 
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घुस द!ख का अमुभव करने वाला 'में' एक प्रतीत होता है,अतएव 
है “मेरे सिर में, मेरे पाओं में” कहता है, अब यह स्पष्ट है, कि 
सिर ओर पैर तो एक जग नहीं, दो हैं, इसलिए अतुभव करने 
वाला में इन दोनों से अलग है, . सो जव अनुभविता एक है तो ' 
वह एक काछ में एक,ही अनुभव कर सकता है, और ऐसा 
ही होता है, किन्तु अतीब शीघ्रता से बारी २ दोनों को अनुभव 
करने से अकातचक़ की तरह काल का भेद प्रतीत नहीं होता । 
इस प्रकार जीवन के समस्त लक्षणों से जीव देह से मित्र सिद्ध 
होता है।. .. : 
दूसरा पृ पक्ष-आधानक पेक्षानकू--अपल अनु 
मान से पदार्थों के दक्तत की खोज रूगाने का सुग जाता रह । 
आजकल विज्ञान का युग है, इस युग में निरे अनुमानों से.नहीं, 
किन्तु अनेक प्रकार के रासायनिक प्रयोगों से विश्लेषण संछेषण - 
करके उनके तत्तों की,ओर उन तत्तों के रासायनिक कार्य की 
परीक्षा की जाती है। उस परीक्षा से जो ज्ञान माप्त दोता है, 
बही तत्षज्ञान माना जाता है। इस प्रकार जब हम परीक्षा करते. 
हैं, तो वाह्म जगव में प्रकृति और क्रिया के बिना और कोई 
तत्तत सिद्ध नहीं होता, इन्हीं दोनों से वाह्य सारी रष्टि उत्पन्न 
हुई है। .. . 
जीवनकाय भी पहले तो.एक रहस्यत्ता वो! हुआ था, 
पर जब पिज्ञान वेक्ञाओं ने इसकी परीक्षा आरम्भ की, तो यह 
भी प्रकृति की क्रियाओं का एक प्रिणाम विशेष सिद्ध होगया है। 
आत्मा का कोई अलग अस्तित्त् नहीं,क्योंकि जीवन के सारे 
कार्य देह के साथ बेषे हुए हैं। जीवन देह. की उत्पत्ति के साथ 
आरम्भ होता है, और देह के मरने के. पीड़े उसका कोई चिन्द 
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द्षेैष नहीं रहता। देह में छोटे श जीवकोप (००४) ही देह की 
बनावट को बनाने बालेऔर .स्वतन्त्र जीवन. रखने वाले हैं। 
सुई की नोक ज़ितने देहभाग में करोड़ों जीवकोप वंततमान हैं। 
'एंक २ जीवकोप की अछग * कोठडियों,में रस तेयार होते. रहते 
हैं। यही रत रसायनिक रीति पर हरएक आहार का विज्लेपण 
सेल्छेपण करके जीवन का काय चलछाते हैं। यकृत में जो रस 
तैयार होता है! उसमें मे कुंछ तो यूरिया (०7००) बनाता है,आर 
कुछ पित्तरत,और उप्तका कुछ भाग अनेक प्रकार के रंग बनाने 
में छगा रहता है,ओर कुछ देह के विष को भी अछूग २ करके 
नह करता है। कुछ पाकाशय में उत्पन्न हुए अम्लपदा्े को 
दूसेरे से मिलाता है। यकुत की भांति प्छीहा, सूजोगय फेफड़े 
आदि देह के सभी अवयवों में करोड़ों जीवकोष जीवर्न के सारे 
कार्य चला रहे ६ । आत्मा-का अंनन्‍्य कार्य जो पदार्थों का ज्ञान 
इच्छा प्रयर्न और चेष्ठां आदे हैं, वे भी मस्तिष्क और स्नायु- 
समूह के 'जीवकोप चला रहे हैं। वाह्य पदार्थों का प्रतिबिम्व 
इमारे नेत्र में पहुँचने पर नेत्रंगत सूक्ष्म स्नाथुओं में क्रिया उत्पतष 
जाती है, जो मस्तिष्क में पहुंचती हैं। वही क्रिया वहां ज्ञन 
का रूप धारती है। 
ज्ञन इच्छा प्रयत्न सुख दुःख आर द्वेप जो आत्मिक जीवन 
का रूप हैं, ये-न॑ केवेछ देईं की उत्पत्ति के स्ताथ उत्पन्न होते 
ओर देह की मृत्यु के साथ मर जाते हैं, आपैहु शारीरिक प्रि- 
वर्तनों के साथ इनमें भी परिवर्तन होता रहता है । शराब पीने 
वा अफीम खाने से आत्मिक जीवन रंग बदल लेता है। रोगी का 
स्वभाव ही-वदरू' जाता है। मनुष्य कीं वचपन की. र॒चियां - 


बन की ३ 


ओर होती हैं,पौदन की ओर,इस भेद का कारण शारीरिक अंब- 


॥।॒ ग 
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स्था का वदछना है। मनुष्यों के मास्तिष्क के परिमाण और 
पशुओं में. भी- बरु्ि का तःरंतम्य उन मस्तिष्क के परिमाण 
ओर वर्नावट से हो सम्बन्ध रखता हैं, इसने यही निष्पन्न होता 
है, कि ओत्मा' प्रकृति की क्रियःओं की एक परिणांमविशेष 
है! आर कुछ नहीं. ओर अब तो उद्योगी बेज्ञानिकों ने परीक्षा 
कर २ के ' जीवन के सारे रहस्य ऐ, खोल कर रख दिये 
कि अर्थ जीवन को' प्रकृतिनन्यं मानने में कोई संदेह शेष रह 
हीं नहीं जाता। यह तो पत्यक्ष हो चुहा है, कि जीवकोप ही 
लीवधीरियों के जीवर्नधन हैं, और ये जीवंकोष सारे शरीर 

याप्ते हैं। इने का उर्त्पत्ति विनाश होता रहता है। साधारण 
प्लीवकोषों के नाशें से तो प्राणी की सत्यु नहीं होती; पर हृदय 
आदि मत स्थानों के जीवकोपों के नाक से सर्यु होजाती है । 
पैर मृत्यु के पीछे भी उसके कई जीवकोप देर तंक जीवित रहते 
हैं। कुछ ही दिने की बात है,' फ्रॉस की ' एंक वेशञानिंक परिषद 
(#7७४०४ 80807 र्''776407०) में वहाँ के डाक्टर” रस 
(07 808 '0077७) ) ने प्रृत्यु के सम्बन्ध में अपने नवीमें 
अनुभव वतलाएं हैं # उन्होंने तरकाल पंरे हुए भांणी की देह 
से हुकटा काट करे कुछ भोषाधेयों में 'उस भांपर्सेण्ड को डुबा 
रवंखा, इस सें वह सजीव होने के लक्षण दिखाने लगा, तब उ' 
उस भांतजण्ड' से कुछ टुंकडे काट कर उनका पेव-द पछुओं के 
कद हुए शरीर पर लगाया । उन्हें इस कार्य में मी सफ उता प्राप्त हुई 
एजर्थीद थे अवेयंव वहाँ ठीक काम देने लगे ) इस आश्चर्यकारक 
परीक्षा के फल से बैज्ञा।निक संसार को जिदित ह्ोंगया. कि जिस 
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देह को हम मत समझते हैं,उसकां बहुतसा अश मत्यु का अनुभव 
के भी कुछ समय तक जीवित रहता है। वैज्ञानिकों ने मृत 
देह के इस जीवन कोरन/007४०श) प्रा" प॥6७७ अर्थधाद-कोपष का 
जीनव नाम दिया हैं। यह आजिष्कार वढ। आश्रर्यजनक है,किन्तु 
हाक में डावटर केरल ने जो नर्वोान अविष्कार किये है, उनका: - 
विवरण और भी आश्चर्यकारक है । उन्हों ने दिखाया है, 
देह से अलग हो कर केवल मांसखण्डही जीवित नहीं रहता, 
हृष्पिण्ठ आदि विशेष २ अवयव भी देंह से अध्ग करके जीवित 
रक्‍से जा सकते हैं। ये सब अवयव जीवित अवस्था में 
देह में रहकर जिम प्रकार अपना २ कार्य करते हैं, उसी प्रकार 
द्वेह से एथक्‌ कर देने पर भी करते हैं। प्राणी का हत्िण्ड 
थीरे २ सिकुंडद। और फैलता हुआ देह में रक्त का सआार 
करता है, फुप्फस ( फेफडा ) वाह्-ु से आविसतजन ग्रहण करता 
है और विषमय अगारकवाष्प देह से व।हर निकालता है । 
पाकाशय के स्व यन्त्र भोजन का सार ग्रहण करते हैं, और 
उप्तसे रक्त की कणिकाएं वनाते हैं। आश्चर्य की वात तो यह 
है, कि शरीर के य अवयव या गन्दसमूद शरीर से अछग हो 
कर भी सावधानी के साथ रखने से जीवित ग्हंते हैं और अपना 
काम ज्यों का त्यों करते हैं। कुंछ दिन हुए, राव को दस बजने 
के समय फ्रॉस के एक पंसिद्ध ध॑निक की म्त्यु हुईं। उसकी 
बहुत॑ बढ़ी सम्पत्ति का उत्तराधिकारी उसका एक नाबालिग 
क्षदूका था। कानून के अनुंसार वालिग होने का जो समय 
* निश्चित' है, लठफा उते उतस्ती रात के बारह बजे पूर्ण करने 
बाला था। अतएवं उसके, कुटम्ब के लोग बड़े चिन्तित हुए 
, ये सोचने छगे, कि नावाहिंगं अवरुया में पिंता के मर माने से 
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लड़के को सम्पाति का अधिकारी वनने में बहुत कुछ सच 
, उठाना पड़ेगा । झृत व्यक्ति को दो घण्टे तक नीवित रखने के 
लिए फ्रांस के मुख्य चिकित्सक बुराये गये। केरल साहेच भी 
उन्ही में थे । वे उसके शरीर के भीतर एक छोटी सी पिचकारी 
से तरह तरह की ओषाधियां पहुंचाने लगे। इस का फछ यह 
हुआ, कि रपन्‍्दहीन हृदययन्त्र फिर स्पन्द करने लगा। शरीर 
की गान पढ़ी, और फेफडा भी ओपषधियों की उत्तेजना से 
अपना खासोच्छाप्कार्य करने छगा। इस प्रकार मृत शरीर 
' में नवीन जीवन का संचार होगय[। केरछ साहेब ने इस प्रकार 
मृत व्यक्ति को १२ बनने के बाद १७ मिनट तक जीवित 
रखा । इस प्रकार रसायनशास्त्रियों ने जीवन को एक राता- 
यनिक क्रियाओं द्वारा उत्तन्न होने वाढा सिद्ध कर दिखलाया 
है। और यह भी देख छिया ६, कि थे जीवकोष किस २ तत्त 
के मिश्रण से बने हैं । कार्बन, हाइड्रोजन, और फास्फरत आदि 
ही। मीवन की जन्मदात्र रतायनें हैं;इन्हीं के साथ एकं ययेष्ट पा 
में जढू और कुछ नमक की और आवश्यकता है। जब रसं।यन- 
वेत्ताओं को अनुभवों द्वारा बिदित होनायगा, कि कन तत्त 
किस मात में मिलना च।हिये,तव रतायायनशार्री इन्ह। निर्माव 
पदार्थों से सभीव पदार्थों की रचना कर दिखलायेंगे। इस का 
स्पष्ट चिन्ह पक्वाति में पहले दी विधम।न है। हाड्रनामी जन्तु के 
दो ढुकडे करने ऐ दो जन्तु बन नाते हैं। और दोनों जौवुनकार्य 
करते हैँ। यदि उन कोई अछग आत्मा होता, तो दोनों में 
पे एकह्दी जीवित रहता, जिसमें कि आत्मा रहता। सो हेत्पिण्ड 
आदे के जीवनकाये की भांति ज्ञान भी मस्तिष्क का एक 
रसायनिक जीवन कांये है। जवे कोई नीवधारी जन्मे लेता है, 


६२ , - आर्य्ये-धुर्शीन । 


65 फ 

उसी समय से बह अपने आस पास की बस्तुओं को जानने लगता है। 
इंन सब ज्ञानों का संगठन(977० ४०४४0) ही आत्मा या मे! बनजाता 
है। आर जैसे २ देशाटन विद्याउध्ययन तथा 'कार्यविशेष में 
हम मंच होते हैं, पसेदी वैसे हमारा आत्मा या हमारा में भी 
परिवतित होता जाता है। सो इस प्रक्ति का परिण[मविशेष 

ही आत्मा है, आत्मा कोई स्वतन्जसत्ता नहीं रखता । 
उत्तरपक्ष-) शारीरिक दर्व॑बेत्ताओं ने यदि इस वात का 
पता छग़ा.लिया है,कि आहार को गाना,रापिर वनाना,बहाना, 
शैधना और सांस ढेना आदि जीवन के का जीवकोएों द्वारा 
अपने आप सिद्ध हो रहे हैं, तो इतने से मत फूलजाइये, कि 
उन्होंने जीवन के मूछाघार आत्मा की पता हूगा लिया है । 
इन सारी क्रियाओं और परिणामों को ते आत्मदर्शी पहले से 
हो प्रकृति का कार्य मानते चले आते हैं। और यह अलुभव- 
सिद्ध बांत हैं, कि ये कार्य हम अपनी इच्छा से नहीं कर रहे; 
अपने आप हो रहे हैं, इसलिए ये एक रासायनिक पश्िततनों 
का ही. फंछ कह जासकृते ४। अतएव इनकों आत्मा का स्परूष 
वा आत्मिक जीवन नहीं पाना गया है। आत्मा का स्वरूप 
केवल. चितनता है। और चेतनंता इन रासायनिक प्रिवर्नों 
की फल नहीं, वह अपनी एक स्व॒तन्वसत्ता रखती है। किया 
और चेतनंता सवैधा दो विछक्षण शक्तियां हैं,क्रिया किसी पढ।र्थ 
के हिलने होलने का नाम है,और चेतनता उस पदाग के देखने 
कं नाम है। देखना साक्षात्‌ करना यह कांम एक साक्षीपन का 
है, साक्षी संद। तर्टस्थ होता है, इंसलिए क्रिया जो कि वस्तु 
का थम है,बह चेर्तनता अर्थादराक्षीपून का रूप नहीं पुरे सर्ती । 
क्रिया स्व जड़ है, जड़ पंदा्थों का धर्म है, उसके पारिगाम 
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सब जड़ात्मक होते हैं, पर चेतनता जड़ता के विरुद्ध है, अतएप 
चेतनता न क्रिया है; न क्रियावान पदाय है, ने किया का 
परिणाम है, किन्तु. क्रिया, क्रियाबाद पदाये और क्रिया के 
परिणामों का साक्षाव. अनुभव है,नो किसी तटस्थ साक्षी का धर्म है। 

रसायन शास्त्र जीवन के रासायनिक कांयों को; सिद्ध कर . 
सका. है,पर चेतनता अभी रसायन शाख्ियों की पहुँच से परे है. 
* चेतनृता यह वस्तु है, और इस प्रकार उत्पन्न हो सकती है?” 
ऐसी प्रतिज्ञा किसी भी रसायन शास्री ने नहीं की । केरल 
साहेव न जहां कंजिम प्राण सार करवाया, वहाँ वे चेतनता 
को लोट नहीं सके । सुरखती में जहां उनके इस अहुतं कार्य का 
वर्णन दिया है. वहां इस वात का भी उछेख है “पर वे ग्ृतक 
शरीर में चेतन शक्ति उत्पन्न नकर सके 2) 

(२) वाहन विंपयों के सम्बन्ध से इन्द्रिय और मंन खमावत्तः 
अपने २ कांमों,में भ्े ही प्रट्त्त होजायें, पंर देखना यह है, कि 
मन ओर इन्ह्रियों के अलग २ व्यापार होकर ही काम समा 
नहीं होजाता, किन्तु उन सब को इकंडा ज्ञान होने के लिए उन 
की एकता करनी पदती है, और फिर पिछले 'अनुभवों के 
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द्वास उस वस्तु के उपयुक्त आर अनुपयुक्त होने का, निर्णय 
करना पढ़ता है, और,फिर तदसुकूल काम करने के लिए करमें 
नियों को लगाया जाता, है । अब यह देह में' इस प्रकार के 
अधि्ावृत्न को काम कोन करता है, इन्द्रियों .वा  जींवकोपों 
फतों ग्रह काम नहीं होसकता, वे आपस में एक दूसरे के काम 
से कोई सरोकार नहीं रंखते, न ही उनको किसी दूसरे के काम 
का पता होता है।इसलिए न तो ये अलगरे,ओर न्न इनका सट्डांत 
शरीर का आविष्ठाता है,सों जो इनका आंषिष्ठाता है।बदी आत्मा है। 


दे, ह आस्ये-दर्षान । 


(२) यह ठीक है, कि शरीर से अछग होकर भी फेफड़ा 
आदि अग अपना काम कर सकते हैं, पर वह काम उनका घड़ी 
के काम की नाई रहजाता है, उनमें आत्मिक जीवन का कोई 
चिन्ह नहीं रहता। जीवित अवस्था में जव सांस घुटने छंग, तो हम 
ताज़ी हवा. की ओर उठ दौड़त हैं, पर शरीर से अलग हुआ 
फैफड़ा अपनी. प्रतिकूल अवस्था को दालन का कोई यत्न नहीं 
करेगा । इससे स्पष्ट हे, कियह जीवन आत्मिक जीवन नहीं है, 
इसी प्रकार दूसरे अवयवों में भी क्रिया होती है, चश नहीं । 

(४) हर एक संघात-एक प्रयोजन रखने पाली मिन्न *े 
वस्तुओं का संसुदाय-किसी दूसरे के म्योजन के लिए होता 
हैं, जैसे पाएं, बांहु, और रस्सी का संघात रूप परूंग मनुष्य 
के लिए होता है, इसी श्रकार णीवकोपों और नाड़ी नस डी 
आदि का सैघात भी संघात से भिन्न.के लिए होना चाहिये, 
सो. जिसके लिए यह संघात है, वह संघात से अछूग आत्मा है। 
बारीर से अछग होकर जीवकोष अनुकूल दक्षा में जीवित भले 
होरेहें, पर इन सारे जीवकोपों की यथायोग्य रचना जिसके 
प्रयोजन के लिए हुई है, वह इन से अलग है। 

(५) 'में! आत्मा, यदि प्रकृति की क्रियाओं का परिणाम . 
दाता, ता, सवेथा प्रकृति के अधीन होता, पर ऐसा है नहीं। 
युरुष अपनी स्वतन्तता ,से काम करता है। उसके पास रोटी 
पड़ी .६६ उसको .वेवस . खींच नहीं छेती, बिक वह देखता 
है, के. इस, रोठी पर उसका खत्् भी है, वा नहीं, यदि 
खत्व, नहीं है,- तो,चृह भूख सहकर भी नहीं उठाता । उसके 
पाओं पानी से बहाई छकड़ी -की तरह, या पृथिवरी से 
सींचे. पानी को -तरद एक ही दिशा को नहीं चलते, . 
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दाओं रखता है, एक पुरुष को परसोंसे जुए और चोरी की 
, बाण पड़ गई है, पर जब उसका आत्मा जाग. उठता है, तो एक- 
दम वह उनको ऐसा त्याग देता।है, कि नाम.भी नहीं:छेता | 
हप शोक की बातें सुनकर भी मनुष्य हर्ष शोक को /रोक छेता 
है।क्रोध की खांत सुनकर भी ओषध को -रोक छेता है 4 यादि 
आत्मा अपनी स्व॒तन्त्रसत्ता न रखता; किन्तु रापायनिक: सत्ता 
रखता, तो सह कहीं जी अपनी तन्क॒ता न दिखला;सकता, 
उसकी परिवर्तक कियाएं जिता .उस्को नाच नंचांतीं, वैसा: ही 
: जाचता | पर बह।इस देह पर शासन: क़रता।है, न कि इसके 
अधीन ाच्र नाज़ता है, इसलिए बह डस देह'से . अछग , है।। 
बास्व,योवन-आदि के ज़िचारों :का भेद: वा शराप्र:अफीम जादि 
को: प्रभाव जो बुद्धि पर होता है,-उससे चेतनता- का: स्वरुप नहीं 
बदूछ जाता, किज्तु सके सामने हइग्रज़दलतेरें।:और जैसे दग॒प 
उसके सामने आते हैं, पैसे दह॒य वहदेखता-है, और तदसुसार 
उसके विचार ह्रोते:हैं ।:और:ग्रह -प्रभाव।भी,'निसा शारीरिक 
अवस्था .का. विचारों ,पर पड़ता: है, पैसे विचारों का भी शारी 
रिक अवस्थ[-पर पड़ता है। इस.प्रभाव से इन.दोनों. का-सस्व॒न्ध 
प्रतीत होता है, न क्रि!एक दूसरे से उत्पत्ति। अत्मा तो पू्वाक्त 
मुक्तियों से इन दृश्यों का .दरष्ठा इनसे अलग, पद्ध होता है.। 
* जिप्तःमैंनेबाटयकाल मेंमाता पिता,का अश्ुभव- किया था, 
: बही में अब बुढ्ापे में प्रपोतों को अनुभूव करता; है।यह प्तीति 
भी. आत्मा को. जीवकोपों से.वा.सेघात:से.अछग,सिद्ध करती है, 
क्योंकि जीवक़ीप और:उनका संघात :उत्पत्ति >नाश' ,वाले-होने 


पे जही:नहीं :रहते,जदल, जाते है। - 
. ।सिद्धान्त-हस. लिए आत्मा देह में देह से अछ्म देह-का 


बढ. आय्य-दृंशन 
स्वामी है। देह का स्व्रामी होने से उसे देशि वा शारीर और 
जीवन का हेतु होने से जीव कहते हैं;। ; 
जशका-हाइड़ा के दो हुकड़े करने स. जो दोनों जीवित 
रहते हैं, इसका क्या समाधान है! - 
समाधान-४रएक प्राणधारी के वीज में वीज का.आपि 
प्लाता एक अछग आत्मा होता है, जिप्तके किए वह वीम शरीर 
का रुप घारता है, ओर जो इस नए शरीर का अधिप्नाता होता 
है। ये वीज जैसे हक्षों के फ्लो में अछग उत्पन्न-होते हैं, और 
उन वीजों से फिर दक्ष उत्पन्न, होते हैं, पर किसी २ हृक्ष की - 
शाखाएं काटकर भी लगाई जावी हैं, अर्थाव वे शाखराएं . ही 
उसके वीन होती हैं, जैसे ईस के हरएक पर्व उसके वीज'होता 
है, इसी अकार हाइड्रा के भी पंच उसके वीज होते हैं, अतएव 
बीज से सन्तानोंत्पत्ति की तरंह शइड्रा' के बीजों से वे. अलग २ 
हाइडे सन्‍्तान के रूप में उत्पन्न होते हैं । 
४ विषय-आर्मा के स्वरुप का विच'र | 
सेशय-जव यह सिद्ध होगया, कि आर्मा देह से - अक्ग 
है,.तो अब यह मदन उत्पन्न होता है, कि उसका स्वरूप क्या है । 
क्या से जो 'हक्ष का ज्ञान; पक्ष का ज्ञान, रस का ज्ञान, शब्द 
का ज्ञान इत्यादि रूप से 'एक के पीछे दूधरा और दूसरे के पीछे 
तीसरा ज्ञान उत्पन्न ' होता रहता है, यही सव मिर्ूकर आत्मा हैं, 
वा आत्मा इन से परे कोई तत्व है 
पूर्वपक्ष-बोद्ध-देमारा अंसुभव वतेछाता है, कि हमारे 
अन्दर जो विंज्ञान है,' वह क्षण २ में अपने आकार बरद़ेकता 
रहता है, इत क्षण नील -का विज्ञान ( अर्थीव-नीलाकार विज्ञान ) 
है, तो दूसरे क्षण पीत का है, और तीसरें क्षण कोई और है । इस 


आत्मा का स्वरूप है ५९ 


प्रकार विज्ञान की एक धारा , जिपके आकार बदलते हैं, पर 
पारा अविच्छिन् ( बिना हटे ) बनी रहती है। यह विज्ञानधारा 
ही आत्मा है।इस से परे आत्मा मानने में काइ भमाण नहीं, 
और. इसको आत्मा.मानने में कोई बाधा नहीं । 

प्रश्न उत्पन्न होता है, कि एक. क्षण में कमी दो विज्ञान भी 
इक नहीं होते, जब. नील: का विज्ञान है, उस समय पीत का नहीं, 
और पीछे जब पीतका विज्ञान हुआ, तो उस समय नील का 
विज्ञान जाता रहा, इस प्रकार ज्ञान के क्षणिक होने से जब दो भी 
विज्ञान इक नहीं होंते, तो विज्ञानों की धारा कैसे बन संकती है, 
इसका उत्तर यह है, कि नदी की धारा को इसलिए धारा नहीं 
कहते कि वह दूर तक लेती एक साथ दीखंती है, अपितु इसलिए 
धारा कहते हैं, कि पहली. जल व्यक्ति के आंगे २ बढ़े जाते 
पर, दृपतरी २ जछ व्यक्ति इम पकार उसके स्थानेपर आती जाती 
है, कि वह स्थान सदा भरा रहता है । हस्तीलिए पहते हुए ही जऊू 
की धारा कहछाती है। १पी प्रकार पहली २ विज्ञान व्यक्ति का 
रंपान दूधरी २ विज्ञान व्यक्ति लेती चढी जाती है, न तो कोई 
एक विज्ञानव्याक्ति एक क्षण. से अधिक टिक्ती हैं, और न ही 
पिज्ञानशून्य कोई काल आता है, इसलिए यह विज्ञानघारा 
कहलाती है।इस धारा में पहछा विज्ञान दूसरे का कारण होता 
है, दूसरा पहले का कार्य होना है। इसलिए . इस, विज्ञानधारा 
को विज्ञान सन्तति वा पैजान सन्‍्तान भी कहते हैं। सपुप्ति में भी यह 
विज्ञान सन्त्रति वर्तमान रहती है । हां उस समय इधसन्‍्ताते में जाग्रत 
ओर स्वप्न के विज्ञानों की भांति एक दूसरे से आकार में विल- 
प्षणता नहीं होती, केवल व्यक्ति: भेद होता है। 

प्रश्न उत्पन्न होता है, कि जब हर एक विज्ञानव्याक्ति 


६० ऑस्े-देशने मे 


अगली व्यक्ति को उत्पन्न करके आप नहीं होनोंदीं हैं, तो फिर 
कंधफल को नियम और संप्रतिं का मिंय॑म केसे घटेंगो। वेंयो्कि 
कंगफैलें की व्यवस्थों यह हैं, कि जो करंतों हैं। उध्ती की फं 
मिहता है, दूसरे के किये कंमे का फर्क देसरें को नहीं मिलती 
इंसी प्रकार संम्रति की व्यवस्था भी यह हैं, कि जो जिंप वस्तु 
का अनुभव करत है, उत्ती को उसकी स्पाति होती है, दूसरे को 
अंनुभुंत बस्तु की दूसरे. को स्मेति कभी नहीं होती। यह व्यस्थों 
हंम संसार में अंद् देखते हैं।. पर विज्ञानघारा को आत्मा मान: 
नें में यह व्यवस्था टूटती है. क्योंकि विश्वानंधारां में जव हैंर 
एंक विहवानव्यक्ति ध्णिकें मानी जांती है, तो यह स्पष्ट है, कि 
कम करने वाली विज्ञानव्यक्ति फल भोग के समय तक टिकी 
नहीं रही। वह कर्म करके ने हीगई, फल उसको नहीं पिछा। 
फूल उप्तकी, संन्तति में से किसी अगली विज्ञानन्यक्ति को जा 
पिला, जिसने वह कम नहीं किया है। ईंसीं प्रकारं अनुभव करने 
वाली. विज्ञानव्यक्ति भी रुप्रतिं के समय तके टिको नहीं रहीं 
व्रह, अंनुभव , करके नष्ट होगई,, स्माति उसको नहीं हुंई, इंमूतिं 
उसकी संन्तति में से किसी अंगली विशानव्याक्ति को मो हुई, 
जिसने वह अंनुभंव नहीं किया है ! इसका उंचर यहं है, कि 
पूष २ विज्ञान उत्तरोच्र तिज्ञान भें अर्पनी २ प्रासनाएं देती 
चंला. जाता है, और -हर एक विज्ञान अंपने ही संन्तान (सिल 
सिले) में वासना देता. है, अन्य, में नहीं, इस-लिए अव्यवस्था 
» नहीं द्ोती। जैसा कहा है 


यस्मिन्नेव हि सन्‍्तान: अहिता. : कंमव्रासना 
फूल तेत्रेष संन्धत्तें कोर्पासे रक्ततों यथा ॥+-* 


) 
आत्या का स्वरूप । ६१ 
* जिंसः सन्‍्तानः में. कमवासना डाली गई है; उसी में.ही वह 


को छा द्वारा लाल रंग देने से कपाप्त छाल, होती, हैं).। इन्ही 
वासनाओं। के अनुधार मरने के अज़न्तर फ़िर जुन्म भी होता है ॥ 
. अह विंजानधारा नो आत्मा, है; यही . एक सद्रसेतु है, 
इससे भिन्न कुछ है ही नहीं। यह जो बाहर मनुष्य पश॒पक्ती 
ओपाि वरनश्पति नदी प्रेत एिद्री. चन्द्र सूर्य आदि: भासते हैं, 
थे सब विज्ञत के ही आकारविशेष हैं, कोई अलग पदार्थ 
नहीं हैं | जो . छोग इम,पदार्थों की वाद्य सत्ता मानते हैं, उनसे 
हम“ पूछते हैं; कि पहले तो यह पृतलाओ, कि 'न «तो वाह्म 
विपय "शरीर के. अन्दर घुंसते हैं, न, आत्मा शरीर से 
बांहर निकल. कर बाह्य विषयों के साथ जुड़ता है, फिर 
आत्मा को- उन का अनुभव केसे होता है, इस:का उत्तर यही 
हो सकता है। कि जब वहि)रथ पम्ुष्ष पश्चु आदि का भाति।वैम्व 
हमारे नेत्र पर पड़ता है, वा. शब्द आदि का सम्बन्ध ओोने आदि 
होता है, तवे, इम्द्रियगत सूक्ष्म स्नायुओं में क्रिया हो कर 
मस्तिष्क में पहुंचती है,तर आत्मा को उसका ज्ञान. हो जाता।है । 
इस पर हम फिर पूछते हैं, कि यह जो ज्ञान होता है; उप्में उस 
बाह्मपंदार्थ .का आकार ( स्वरूप ) ज्यों का त्यों भासता है 
वे नहीं | इसका - उत्तर यही है, कि हां; ज्यों का त्वों भाभता 
सप्ते सिद्ध है, कि मस्तिष्क में निरी किया ही नई पहुँची, 
आगैतु किंयाद्वरापस्तु. का आकार जा कर मतिक्िस्बत तोता 
है। अर्थाव विंज्ान विपेयाकार हो..जाता है। अब जप किं 
विज्ञान - को बीहर की वस्तुएं/नंहीं, आपेतु अपने. अन्दर के ही 
“आकार भासते हैं, तब यादे बाहर वस्तुओं की ने मान करे पहले 


६२: ; ; आर्य्य दर्शन ८: 

हीं विज्ञान को उप्त २ आकार वाला मान लिया जाय; तो फिर 
वाह्य विषय के मानने की कोई आवश्यकता नहीं रहती | और 
यदि बाह्यवस्तुओं को भाने कर भी विज्ञानगत आकार को 
मानना 'दी है, तो पहले ही क्यों/न विज्ञान में उस-आकार को 
मान. लें । क्यों व्यय: वाह्मपदाय : मी साथ मानें । ज्ञाननिष्ठ 
मंतुष्याद! आकारों- से ही: जब यह मलुष्य है! यह पश् हैं? 
इत्यादि व्यवहार बन संकता है, तो वाह्मपंदार्थों की.कल्पना युक्त 
नहीं “है। और यादि ऐसा कहों, कि ज्ञान जो उस २ आकार 
वाला होता है,' उस ₹:आकार विशेष को. बाह्य अर्थ ही तो 
उस में दालते हैं; इंस लिए वाह्अर्थ की भी अपेक्षा है, तो इस 
का उत्तर यह है, कि वाह्मअर्थ के अभात्र में.ज्ञान में आकार 
विशेष स्तप्ज्ञान की; तरह बन सकते हैं । स्प्त में कोई वाह् 
अथे अपना, आकारविशेष विज्ञान में नहं। डालता किन्तु 
विज्ञान , के अपने ही आकार्राविशिष उप, समय वाह्मअर्थ की तरह 
भासते हैं। इृप्ती. तरह जाई में भी-बिना वाह्य अय के विज्ञानं के 
ही आकारविशेष मानने में कोई. बाधा. नहीं आसकती ॥ 

ये आकार ( वासनाएं ). विज्ञान में अनादी हैं). पदार्थों में नो 
कार्यक्रारण भाव अतीत होता है, उत्तकी भी विज्ञान में वासनाएं 
विद्यमान हैं, इंसी से, मेंघ से .ही.शृष्टि, की प्रतीति होती .है, 

स्वतन्ध नहीं। इस. प्रकार बाह्य जगेत की -और उसके सारे 

कार्यों की सत्ता विज्ञान से अतिरिक्त-कोई नहीं है ॥ , 

। सहोपलूम्भ.नियम-अर्थाव साथ पतीत होने के नियम 

से भी अथ.का ज्ञान से अभद प्रतीत होता है। जैसे  आँशितारे 

दोनों सदा इकडे रहते हैं, पर हैं प्रिन्न ९। इस लिए. एक क्र 

मेघ से एक: जाने पर दूसरा अकेला भी -देखा जाता है ।; पर 


ु आंत्मा का स्वरूप... ६३ 
रोग से जो दूसरा चन्द्रमा दीखतां है, वह कभी 'अकेला' नहीं 
दीखता, एक ( असली ) चन्द्रमा के. साथ हीं दीखता है, . इस 
लिए वह दूसरा चन्द्रमा पहले चन्द्र से अछग नहीं है। इसीमकार 
अथ कभी अकेला प्त्तीत नहीं होता । जब अतीत होता है, ज्ञान , 
के साथ प्रतीत होता है । यदि अथ ज्ञान से अछूग होता,ः तो , 

“ क्रमी अकेला भी मतीत होता; जैसे अश्वितारा, पर अर्थ कभी 
ज्ञान से अलम अकेला प्रतीत नहीं होता.इस लिए यह ज्ञान से 
अढग है ही नहीं. जैसे कि दूसरा चन्द्र पहले चन्द्र: से ।सो जब 
बाह्य जगव की ही कोई सत्ता नेहीं; तो प्रकृति के मानने की तो 
चर्चा ही कग़ा । केवल विज्ञानघारा, ही एक सद्ठस्तु है, ओर 
कुछ नहीं ॥ 

उत्तरपक्ष-विज्ञान आत्मां का धर्म हो सकता है, न'कि 
आत्म! । हमें जो अनुभव होता. है,बह यह है कि ' में जानता हूं? 
न यह कि में ज्ञान हैं! इससे 'में”अर्थाव आत्मा ज्ञानंवान: सिद्ध 
होता है, और ज्ञान उर्सका. धर्म सिद्ध होता है । और “ * मैं 
जानता हूं.!: यह प्रतीति कोई अनुमान .से (नहीं होती; यह 
मानस प्रत्यक्ष है, इस. लिए इस पर विचार ही: नहीं चल 
सकता, कि आत्मा ज्ञान है, वा ज्ञानवान द्रव्य है । .जो- अनुभव 
की सत्ता को प्िद्ध करता है, व्दी “में! को ज्ञानवानः 
सिद्ध करता है, न कि ज्ञानहुप॥ / . ? ः 
किश्ष-विज्ञान क्षण .२ में बदलता जाता है, पर. 'में/ की 
भतीति उन सव॒-विज्ञानों में. एकरस वनी रहती है। में. देखता . 
हूं, मैं सुनता हूं, में सूघता हूं; में सोचता हूं। में समंक्षता हैं, इन 
मिन्न २ ज्ञानों में में! एकरप्त - म्रतीत होता है-। सो जेसे बाह्य 
जंग» यह नियम पाया जाता है, कि द्रव्य के धर्म बदलते हैं; 


० - आर्थ्य-दरशन 


परत द्रव्य सब अवस्थाओं में एकरस रहता है, अवश्याएं सब 
उसी का प्रकाश होती हैं ।'इसी प्रकार यहां भी “ में ” के धर्म 
( ज्ञान, सुख, हुंःख, मयत्र, इच्छा, द्ेष ) बदलते हैं, में + आत्मा 
इन सब अवस्थाओं में एकरस रहता है, अवस्थाएं|सव उत्ती का 
प्रकाश. होती 'हैं, तो अपर्त्यक्ष /अनुभव के अनुरोध से आत्मा 
विज्ञाननान माना जासकता है, न कि विज्ञनधारा रुपती 

' विज्ञान धाश को आत्मा समानने में कई प्रकार की अभ्यवस्थाएं 
भी प्राप्त होती हैं । एक पुरुष विद्या वा शिल्प. का इस लिए 
अभ्यास करता है,कि वह इससे राम उठायगा॥ पर विज्ञन- 
घारा,में तो अभ्यास्त करने बाढी विश्वान व्यक्ति प्ररिश्रम कर 
के ही चली गई, वह कभी सुदकर न आयगी, छा 
उठाना तो दूर, क्रिंसी को 'छाभ उठाते देखना भी 
उस /के भाग्य में नहीं आयगा..।,छाम कोई और ही 
विज्ञानब्याक्ति आ उठाय्गी,. जिस ने 'कोई परिश्रम नहीं 
किया;। यादे कहो।क़िं उसी।विज्ञान. की सम्तति में से किसी ने 
आकर छाभ ज़ठाया है, और अपनी सम्तान की मलाई के, लिए 
कष्ट सहना ही.चाहिये,ती इस का उत्तर, यह .॥ै,कि ,यह्‌- वात तुम 
तब कह सकते थे, यादि उप्तने धह परिश्रम्त अपने सुख के 
लिए न्;किया 'होता, उस से तनिक पूछकर तो:देखो, /कि वह 
अपने छुख के लिए कष्ट उठा रहा:है,:वा-इसके लिए,:कि जब 
बह मर चुका हो, और उस-के पीछे भी कईःपीढियां उस की 
जगह .खड़ी होकर चल असी हों, तब किसी व्यक्ति को उस-का 
फल प्रिल,ज़ाय | उत्त को तो.यादि छुम्हारे आत्मतवत्त का 
प्रता छग़नाय, किःमैंनेःवोःप्रिश्रम कर;के:दी छोड़े जाना: है, 
फल किसी दूसरे. ने. ही आ उठाना: है, तो; वह:प्रिश्रम ही ने 
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उठाय। रोगी अपना-दुःख दूर करने के लिए कड़वा औषध न खाय, , 
ने कटने योग्य अग- कट्वाय, उत्त को क्या पड़ी है, कि पह 
ऐसा दुःख सहे, जब कि फुछ.किसी और ने ही आ भोगनो है । 
किन्तु ऐसा है नहीं। कोन है, जो भावी दुःखनिद॑त्ति वा 
आस प्राप्ति के लिए कष्ठ नहीं सहता। और कष्ट भी शसीं 
विश्वस्तहदय से सहता है, कि उत्तका फल उसी ने ही स्वयं भोगना 
है। और फल के समय भी यही प्रत्ीति होती है, कि 'मैंने 
बहुत दिन-कष्ट उठाया, पर अब में भछा चेगा होगया हूँ”! 
“अब मेरा रोग जता रहा/इत्याद । तुम्हारे छे बे तो कछ्ठ उठाने वाला 
ओर था, और भक्त चंगा और हुआ है। ओर नो रोगी था, वह 
तो रोगी ही मरा, अब यह-नीरोग विज्ञान नीरोग ही उत्पन्न 
हुआ है। तब तुम्हारे छेखे तो रोग किसी का भी न जाता रहा। 
पर अत्तुभव तुम्हें, भी ऐसा है! होता है, कि मेश रोग जाता 
रहा । प्रो सारे जगव के अनुभव के विरुद्ध और उम्हारे अपने 
भी अनुभव के विरुद्ध यह तुम्हारा लेखा कैसे प्रमाणित हो 
सकता है ' 
किंच-धार्मिक जीवन का आधार है न्‍्यायानुसार फल मिलना । 
अर्थ[त जो करे, प्रही भोगे, ओर जैप्ता करे, चेसा भोगे। यदि 
पुण्य कमें करने में कष्ट उठाय इरिदेव पर वह निरा कष्ट हीं 
उठाकर रह जाय, और फल भोगे झुदेव । तथा चोरी करे नरेश 
और फल भोगे महेश, तो अनर्थ मचजाय, धामिकजीवंन का 
नाम न रहे । पर विज्ञानवाद में क्या यही वात नहीं माननी 
पढ़ती, कि करें कोई और भोगे कोई-। यदि कही, कि “हम तो , 
विज्ञानधारा को आत्मा मानते हैं, अकेले २ विज्ञन को नहीं, 
अंत जिप्त आत्मा ने किया, उत्ती ने भोगा, यह वन सकता 


ऊ्छे आर्थ्य-दर्शन । 
है”। इस से भी यह दोप द्र नहींहोता। यथापे धारा एक है, पंर 
उसमे कमी करने वाली और फछ भोगने वाली विज्ञान व्यक्तियां 
ते एक नहीं। यह ठीक ऐसा ही है, जैते कोई एक कर्क किसी 
का वध करे, २५ वर्ष मुकदमा चछता रहे, और उसके पीछे 
फांसी की आज्ञा हो, तब जो छक्के उसके स्थान पर काम 
करता हो, उसको फांसी लटकाया जाय | सो हमारे जीवन मम 
जो धामिक जीवन का प्रभाव पाया जाता. है, वह भी एक निसे 

आत्मा के मानने पर हमें वाध्य करता है। 
और विज्ञानवादी जो यह कहता है, कि वाह्म' अर्थ कोई है 
ही नहीं । तिस पर हम पूछते हैं, वाह अर्थ के अभाव का निश्चय 
तुमे ने कैसे किया, क्या बाहर के अर्थ तुम्हें प्रतीत नहीं होतें 
इसलिए, अंय्ा प्रतीत तो होते हैं, पर थे बांहर पंतीत नहीं होते 
इसलिए, किंवा प्रतीत तो बाहर ही होते हैं, पर उनके बाहर 
होने का कोई बाधक पेमाण है इंसलिए, ! मनुष्य पश्च रक्ष आई 
की भतीति तो स्वाुभवं सिद्ध है, उसका अपलछाप कोन, कर 
सकता है। और ये सब विषय वाहर प्रतीत होते हैं, यह भी सर्वाः 
जुभंव सिद्ध हे है, इसका भी अपक्राप नहीं होसकता । रहा वीसरा 
पक्ष, कि वाहर भतीत होने पर भी उनके वाहर- होने का 'कीई 
वॉधक प्रमाण हो, सो कोई है नहीं, ' कभी किप्ती को ऐंसो 
बाधक प्रसक्ष नहीं हुआ कि“ ओह मैंने भूल छे पर्वत को बाहर 
देखा था, वह तो अन्दर है ”। सो जव बाह्य अर्थ की प्रतीर्ति 
होंती है, होती भी यही है, कि अर्थ बाहर है, और फिर इस 


का बोध नहीं होता, तब यह कईना कि अर्थ बाहर -नहीं है, 
केवल साहसमात्र है । 


इकं[-जंब अर्थ को बाहर मानकर भी विज्ञान को अर्थान' 
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कार मानना ही पढ़ता है, ओर विज्ञान को अरथांकार मानने 
पर विना वाह्न अर्थ के निवाह हो सकता है, तो बाह्य अर्थ के न 
मानने में लाघव तो है ! सो छाघव के अनुरोध से ही थाह्य 
अधथे का अभाव क्‍यों न पाना जाय । 

समाधोन-छापत कोई प्रमाण नहीं, नो स्वतन्त्रता से 
अथे का साधक हो, किन्तु छाघत तो केवल कल्पना में काम 
देता है, मैसे प्थिवी में नो आकर्षण शक्ति है, क्या वह एक है,जो 
हरएक पदार्थ को खींचती है, वा सोने को आकर्षण करने 
बाली अलग और चांदी को आकर्षण करने वाढ़ी अरूग है, 
प्रकार एथिवी में नाना आकर्षण शक्तियां हैं ! जब यंह प्रश्न 
उठे, तो हम कह सकते हैं, कि जब एक ही आकषेण शक्ति से 
सथ का आकर्षण हो सकता है, तो फिर छाघथव से एक हो 
माननी चाहिये, नाना मानने में व्यय गौरव है। पर मिसका 
आधार कस्पना पर नहीं, किन्तु अनुभव पर हो, वहां ' राघव 
कोई शक्ति नहीं रखता । तुम्दारा काम दो ईंच दृष्टि से चल 
जाता हो, और होजाय दृश्त ईंच, उसे ठुम छाघव से दो ईंच 
नहीं मान पकते, चाहे आठ इस उस में से व्यथे ही गई दो। 


' हुम नदी में स्नान कर रहे हो, ऊपर से मूसलाघार वर्षा हो रही 
' है, तुम्शरा स्नान दोनों से होरहा है, पर हो एक से भी सकता , 


है, क्या वहां कह सकते हो, कि छाघव के अनुरोध से में तो 
एक को ही पानूंगा । इसी प्रकार बाह्य अर्थ जो पंसक्त अनुभव 
से सिद्ध हैं, लाधव उनका अंपराप नहीं. कर सकता। तुम भी 
आर्थों के बाहर भासने से इन्कार नहीं, कर' सके, अतएव कहते 
हो,बहि4द भासते हैं।किंच-ज्ञानके अर्थाकार होनेसे अर्थकरा अभाव 
नहीं होजाता, वॉक अहृग अथे की. सिद्धि होती है, क्योंकि 


७६ * ' आर्य दर्शन 
अर न हो, तो ज्ञान अथौकार कैसे हो । 'घूर्य का पकाग पंटो- 
कार तभी होता है, जब कि घट उस प्रकाश से अलग बस्तु है। 
ज्ञानमें अनादि वासनाओं से काम नहीं चलता! भरा समुद्रके 
किनारे पर सह दर्शकों का विज्ञान एक ही क्ष॑ण में समुद्र 
कार क्यों होता है। यदि विज्ञान में समुद्र का अनादि संस्कार 
ही! समुद्ररूप "होश, जो अपने आप कभी प्रकर्ट - होता, तो 
सवक्षा एकह्दी समय प्रप्रकट न हो ध्कता, और न ही एक ही 
स्थान में प्रकट होता, किसी को पम्बई में और किसी को छाहैर 
में समुद्र दीखता | जहां जिस का पतस्कार प्रकट होता, 
वहीं उसके सामने समुद्र भा जाता । यदि कहे, कि किसी 
लनिमिच से वह सरकार जागता है, तो हम पूछते हैं, कि बह 
निमित्त भी विज्ञान के अन्दर है, वा बाहर, यदि अन्दर है, तो फिर 
निमित्त भी अपना २ अछग होने से एक देशमें ही संबकों एक 
है प्रतीति होने का कोई नियामक नहीं रहता है, और यादे 
वाह्य निर्मिच कहो, तो तुम रस्ते पर आगए, वही वाह निमित्त 
वाह्न समुद्र है। ' 7 
' सहोपकृम्भ नियम भी .अप्रेद' का साधक नहीं 
होता, जैंसे हर एंक चोह्लुप रंब॑य पंकाश- के साय ही उपलब्ध 
होता है, पर इतने से चाक्लुपद्र॒ब्य मकाशरुप नही माना जाएं, 
किन्तु भकाश को चाहलंपद्र॑व्य की उर्पूलब्धि का उपाय होने से 
सहों पेलम्भ नियम है, इंतीं पकार हइं.न को अंग की. उपलब्धि 
का उपाय होने से सहोपलम्भ नियम पॉया.जाता है। . 
स्वप्न के इश्टान्त से भी बाह्य अथ का अभार सिद्ध नहीं 
होता । कैयोकिं स्बंप् अर ज़ाग्रत के ज्ञानमें बंड़ा भेद है. स्वप्न 
केज्ञान का बाय हों जांता हैं; कि पिथ्या हैं। धुंझे हावी को ज्ञान हुआ, 
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वरतुत$ कोई हाथी नहीं । पर जाग्रत्‌ में देखे हाथी का बांध 
नहीं होता। अयथार्थज्ञान और यथार्थ ज्ञान की परख वाध अबाघ 
ही है। सो स्वप्न ज्ञान के चाधित होने से वह अयथार्थ, और 
जाग्रत ज्ञान का वाध:न होने से. ग्रथार्थ सिद्ध होता है । * 
जाग्रद में एक स्थऊू विशेष पर सब को एक, वहुहृक्ष दीखता 
है। पर सोया हुआ वहीं.समुद्र में नहाज खड़े देखपहा. है, और 
दूसरा वहीं सोया हुआ बनकी आग छग़ी देखरदा है। इस प्रकार इन 
दोनों प्रतीतियों में महानूभेद के होते हुए यह नहीं, फह सकते, 
कि स्तरप्त की भांति नाग्रव का ज्ञान भी बिना अंर्थ के, होता है । 
किचे-जब अनुभव के विरुद्ध जाग्रद की प्रतीतियों को 
हम र्त्रतः निर्विषय नहीं। कह. सकते, तब स्प्त के दृष्ठान्त से 
निरविपय कहना चाहते हो । पर जो जिसका. अपना स्वतः 
धर्म नहीं, वह दूसरे की समानता से उसका हो न॑हीं जाता, 
' अभि जो कि उष्ण अनुभव होता है, पह . हृहंयता में जे के 
समान होने से शोत नहीं माना जा सकता | स्वप्न और जाग॑रित 
, का देधम्ये पूरे दिखछा ही दिया है। 
*  सिद्धान्त-इंस लिए आत्पा ' विज्ञानघारा नहीं, 'कैन्तु - 
विज्ञान धर्म एंक द्रव्य है। ! 
. ओर जव यह निरिचित हो गया, कि आत्मा प्रक्ति का-पुरिणाम 
नहीं, अपनी स्व॒तन्त्र सत्ता रखता है, तव यह वात भी सोथ ही 
पिद्ध हो गई, कि वह अनादि अनन्त है। क्योंकि नियम यह है 
* नासत आत्मछाम।, न संत आत्मह;नम ? । इस से मरकछाते 
और आत्मा दो अनादे पदाय सिद्ध होगये |... ह 
, चैदिकासद्धान्त-हँगेद के जिस सूक्त में रषटयुत्पत्त 
पें पर स्वधा ( मकातिं ) का सद्भाव माना है। उसी में ओत्मों 


ख्८ आये-दशन। 
का भी सद्गाव मात्ता है ।। 
रतांधा आसन माहिमान आसच्‌; स्वधा अव- 
स्तात प्रयातिः प्रस्तात्‌ ( ऋ० १०१२९५) 
बीज डालने वाह थे, और महिमा वाले थे, प्रकृति परे 
ओर नियन्ता परे था॥ 
यहां वीन डालने वालों से अमिप्राय संपारी आत्माओं से 
है, मिन्हों ने पूप करप में कर्म के वीज इस प्रकाते में बोये थे, 
और तदसुसारं अब फ़क भाँगने हैं। और महिमावालों से अभि- 
प्राय सुक्त जीवों से हैं; जेसा कि कहा है 'येज्ञेत ये मय 
जन्त दचास्ताव पमाण प्रथमान्यासत्र । तेंहनाक 
महिमानः सचन्त यत्र पूरे साध्यां: सन्ति देवा; 
यज्ञ से देवताओं ने परमात्मा की पूजा की, यज्ञ ही सनातन 
धर्म हैं। वे.( देवता ) महिमा वाले हुए निरामय पद को पागये, 
जहां कि पहले साध्य देवता विद्यमान हैं ॥ मुक्तों के छिए जो महि- 
मान? शब्द यहां आयां है, वही वहां है। इस लिए मुक्त आत्मा 
वहीं भी अमिप्रेत हैं। इस प्रकार्‌.इस मन्जमें रुष्टिसे पूर्व ससारी औंर 
मुक्त दोनों मकाई-के आत्माओं का सदूमाव दिखलछाया है, और 
वहु वचन से यह भीं दर्शा दिया है, कि आत्मा नाना हैं। 
' उपनिषदों में तो आत्मा का वड़ा. रोचक और सर्वेस्तर 
वर्ण है, जैपाकि>+ है 
पएषहि दष्ठा स्रष्ठ त्राता प्राता सायता मन्ता : 
बाीद्धा कता विज्ञानाता परुषः ॥ (प्रश्न० उप ४५) 
-, यह है देखने, छने, सुनने, सर्घने,चखने, मानने जानने और 
करने वांछा, नो कि ( इस शरीर में ) चेतन स्वरुप पुरुष है. ॥ 


आत्मा के विषय में उपनिषदों का सिद्धान्त ।. ७६ 
यहां “दृषठा संष्ठा श्रोता घोता रसंयिता” इन पांच : शेब्दों 
से, आत्पा को ज्ञानेन्द्रियों द्वारा लानने वाला,और “पन्ता बोद्धा” 
इन दो शब्दों से अन्त)करण द्वारा मानने ओर निश्चय करने 
बाढा, और “कती” इप शब्द से कर्मन्द्रियों द्वारा. कर्म करने 
बाला ववलोकर, “विज्ञानात्मा” इंस शब्द से चेतन स्वरुप प्रकट 
कियाहै। 
अथ यत्रतदाकाशभनजावंषण्णु चछ्ुः से चाह्षप 
पुरुषोी दशनाय चक्षु3,, अथ . योवेदेदं 'ज़ित्राणीति 
से आत्मा गन्धोय प्राणफू अथ या वददमाभव्याह 
शणीाते से आत्माशभव्याहाराय वाश, अथ यांवद 
दु भ्रूणवानीति स आत्मा श्रवणायश्रोत्रेश .। ४ । 
अथ योवेदेदमन्वानीति' स आत्मा, मनो5स्॑ देव॑ 
चक्षु) ।५। (हांन्दों> उंप० 4३२।३-५ ) 


अब 


' हैं, वहीं नेत्र कां स्वामी पुरुष है। नेत्र देखने के लिए है। 
और जो यह जानता है, कि. में बोले, वह आत्पां हैं, वाणी 
बोलने के किए है।औरं'जो यह जानता है, कि में छुनूं, वह 
आत्मा है, श्रोत्र छुनने के 'लिए हैं। ओर जो! यह जानतों है, 
कि में सोचू, वह आत्मों है, मन उसका देवनत्र है ( दिव्यदेष्ट 
ह-मन देवनेतें इस लिए है, कि इसके द्वारा आत्मा निरा उंसी 
वस्तु को ही नहीं देखता, नो बंतभान हो, स्थूल हो, और व्यव- 
धांन से रहित हो, किन्तु उसकी भी जानितां है, जो हो चुकी 
है; वा होगी, और 'जो सूक्ष्म है, था दूर स्थित हैं, वो परदे.में हैं ) 


८० , :« आकैदर्श।.. .. ,. : 
मधवन्‌ मत्ये वा-इृदशरीरमात् मृत्ना । तद- 

स्थामतस्याशर्ररिंया 5त्मनो5पिष्ठानंस । 

( प्जापाति का इन्द्र को उपदेश है। 

हे इन्द्र यह शरीर निःसन्देह मरने बाला है, मृध्यु से पकड़ा 
हुआ है।उस अमर आत्मा का घर है, जो इस शरीर से भिन्न है। 

उपनिषदों में आत्मा की पहचान, शर्णर इन्ठ्रियों और 
प्राणों से भेद, जाग्रद स्वप्न सुषुति से भेद, इत्यादि अनेक बि- 
पर्यो का सविश्तर चर्णन है;देखो उपनिपदों की शिक्षा भाग दूसरा! 

बेदान्तदशन शेश५१-५४ में देहात्मवाद: का खण्डन, 
श२२८-२२ में विज्ञानवाद का खण्डन है, और २।३॥१८-४० 


में आत्मा का वर्णन है। 
न्‍्यायदशन २११० में और फिर ३९११-२७ में आत्त्मा 


का सविस्तर निरपण किया है और ३२।४९०-८८ में देहात्ममाद_ 
का खण्डन किया है। इसी प्रकार वैशेषिकादि में भी यथास्थान 
आत्मा का निरूपण और देहात्मवादादे का खण्डन किया है । 
प्रो बंद और वेद/नुयायिं समस्त शा्रों में प्ंक्नाति. भिन्न अनादि 
और अधिनाशी चेतन आत्मा का वर्णन किया है| 
मुसत्मान और. ईसाइयों, का सिद्धान्त- 
आत्मा इस घारीर से अहम एक चेतनशाक्ति है.इस अश में मुसलमान 
और ईसाई वैदिक से सहमत हैं। और वे आत्मा को आवि- 
नाशी . भी मानते हैं, पर वेदिक धर्मियों की न्‍्याई अनादे नहीं 
मानते । वे मानते. हैं, कि आत्मा सभी परमेश्वर ने उत्पन्न किये 
हैं। इन दोनों धर्मो' का वेदिकधर्म से यह भेद इस प्रकार वर्णन 
किया. जासकता है; कि ईसाई और मुसंल्मान यह समझते हैं, 
- कि कोई ऐसा संम्य नहीं आभंगां, जब हम न होंगे। इमारा 


आत्मा के विषय में मुसलमानों और ईसाइयों का सिद्धान्त । ८९ 


अभाव ,कभी नहीं होगा, हम सदा रहेंगे |” बस वे इतना ही. 


मानते हैं । आर्य इसके साथ यह भी समझते हैं, कि कोई ऐसा 
समय नहीं था, जद हम न थे, हम सदा से हैं और सदा रहेंगे 
यही पक्ष युक्तियुक्त है, क्योंकि नियम यह है, कि जो उत्पन्न हुआ 

है, उसका विनाश अवव्यम्भावी है।इस लिए आत्मा आविनाश्ी, 

तभी ठहर सकता है, जव वह अनादि भी माना जाय । 

समीक्षा-( 'अभात्र से भाव की उत्पत्ति नहीं होती! 

इस नियम के अलुतार आत्मा की उत्पत्ति अभाव से तो हो 
नहीं सकती । भक्ृति से उत्पत्ति का खण्दन कर दिया गया है। 

और परमात्मा)किसी का उपादान नहीं हो सकता,यह प्रससात्म- 

प्रकरण में निरुपण करेंगे। इस लिए आत्मा को स्वतस्त्र अनादि 


तत्त मानना ही थुक्ति हो सकता है।। ,  , 
(२) जो २ उत्पत्ति बाला होता है, वह २ नाशवाद होता है, 


इस नियम के अलुसार आत्मा को उत्पत्ति बाह्य मानो, तो 
नाशबाव भी मानना पढ़ेगा, नो कि तुम्हें अनाभिमत है । 


(१) बाइबल और कुरान में हमे कोई स्पष्ट छेख आत्मा" 


की उत्पत्ति का नहीं मिला। प्रत्युत ऐसे वाक्य -मिलते हैं, जिन 
से आत्मा के अनादे, होने की झलक पड़ती है। जैसे-एक 
समय यहोवा परमेश्वर ने आदम को भूमि की ,मिट्टी से रचा' 
और उसके नथनों में जीवन युक्त शवाप्त फूंक [दिया, इसी रीते 
आदम जीता प्राणी हुआ, ( वाइवल, उत्पात ७ ) यहां जिस 
जीवन, युक्त खास का फूंका जाना लिखा है, वह वास और 


जीवन पहले विद्यमान होना चाहिये, तभी फूंक दिया! कहना , 


बन सकता है, अन्यथा नहीं । कुरान में भी सूर/वकर में आया है 
'और तुप्र बेजान ये तो उसने तुममें जान डाली” ढाढी कहना 
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भी सुख्यदति से पहले विद्यमान वस्तु के लिए ही होसकता है। 
यह संत्ये'है, कि वाइवल और कुरान में आंत्मा का ब्णननां के 
बरावर है, दथापि हम यह नहीं कह सकते, कि इन में आत्मा 
को उत्पेत्ति वाछा माना है। हां मुसत्मानों और ईश्षाईँयों में." 
प्रचलित सिद्धान्त यही है, कि आत्मां उत्पत्ति वोछा:है। सर्वथा 
युक्तियुक्ता सिद्धान्त यही है, कि आत्मा अनादि है।  - 
' * विषय-रवर विचारा-- 

संगति-(मश्न ) इस दृझयमान जगत में जो कुछ पाया , 
* जाता है, वह एव जड और चेतन इन दो वर्गों में से किसी एक,- 
में' आजाता. है। इन दोनों के दो मूलतत्त्त.प्रकृत और जीव 
जब :!निश्चित , होगये, तो-अब क्‍या वात शेष रह गई, सिप्तके 
लिए किसी और भी मूलतत्त्व का प्रश्न उठ सकता है ! (उत्तर) 
अब येह. बांत॑ शेष रहेगई है, कि मूंलमकृतिं भो इस भांति ३ 
के कार्य झुप में परिणत हुई, और उससे बने. हुए शररीरों में बे 
कर जीवात्मां उसके हश्य देखने लगा है।क्या यह आत्मा की इच्छोः 
सें वो निन शक्ति में होगया है, वा इस का कोई अन्य नि्मित्त 
भी है| क्योंकि: छोक' में घड़ी जीने वाली चंस्तुओं से ' अलग 
पक घेहनहार भी होता है। यदि इस' विश्व का भी कोई पहने. 
हर है,वों बेई विश्कंमी एके तीसरी अनादितष्ल सिद्ध होता है। 
: ४ धुशुय-नेगेद :में के कांगेः तो हम ऐसे देखते हैं। नो 


+्‌ 
५ ५ 


किसी 'कंती के बिना केमी नहीं होते, जैसे वर्तैन, कपड़े, घर 
आदि । और कई विना शी कर्ता के होते हैं, जैसे नादैयों को 
. बंहना, आंधियों का चलेना इत्यादि । इतत यह: संक॑यं उत्पन्न: 
“होता है; कि क्यो-यहं विश्व अपनें आप डुओआ: है, वा इस को 
कोई केती हैं, और है; तो कौन है। / हर मे 


इंशवर विचार ।. * ट्श्‌ 


पूर्व पक्ष-रिधर के सद्भाव में क्या अप्राण है ! मत्पक्ष वा 
अनुपान । प्त्यक्ष तो सेभव ही नहीं, क्योंकि प्रत्यक्ष दो प्रकार 
का है,वाह्य और मानस। वांज भत्यक्ष तो उत्ती इंब्य का होगा, 
जो रुपवान ही वा स्पशवाव हो, ईश्वर को तुप रूप रत गन्ध 
शब्द स्पश से रहित मानते हो । यदि रूपवाछा होता, तब तो 
सव, अपनी आंखों से देख लेते, और स्पर्शवाला होता, तो भी 
छूने से पता लगालेते। और उप्तके मानने में कोई झगड़ा है न 
रहता, पर ऐसा तुम मानते नहीं, इस लिए वाह्ष प्रत्यक्ष तो ठुम 
उसका मान सकते ही नहीं । रहा मानस प्रत्यक्ष, वह भी नहीं हो 
सकता। क्योंकि मानस प्रत्यक्ष 'मैं (-अपने आत्मा) का वा 'पमैं? 
के विशेष गुणों (सुख दुःख इच्छा द्वेष प्रयत्न ) का ही होता 
है, दूसरे के आत्पा का वे उसके गुणों का अपने को पर्यक्ष 
नहीं होता, इसलिए मानस पत्यक्ष भी ईश्वर में नहीं घट सकता | 

अनुधान से भी ईश्वर की सिद्धि, नहीं हो सकती, क्योंकि 
कोई ऐसा कारय इस जगत में नहीं पाया जाता, जो बिना ईवर 
के न होसके।यढ जो बीज से अकुर, अकुर से पत्ते और पत्ते से नाली, 
नाली से फिर पत्ते और नाली, अन्त में गभा, गभे से सिट्ठा, सिद्े से 
फूंछ और फूछ से फल उत्पन्न होता है। यह सच है! कि वीज॑ 
न हो, तो अकुरे नहीं होता, वीम हो ही तो अकुर द्वोता है, 
इसी प्रकार फल पं्यन्त कार्य कारण भाव का निम्नम है।,पर 
इस उत्पत्ति में बीज को ज्ञान नहीं होता, कि में अकुर को उत्पन्न कर 
रहा हूँ । अकुर को भी ज्ञान नहीं.शोवा, कि में बीज से उत्पन्न 
किया गया हूँ, वा किया जा रहा हूं। किन्तु रासायनिक द्व॒ब्यों 
के मेल से जैमा २ रासायनिंक परारिव्तेन होना चाहिये, बैत्ता ;२ 
होता चला ज़ाता है। और यह रा्तयानिक परिवर्तन बन ने , 
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द्व्यों की निज शक्तियों से होते हैं, वहां किसी चेतन अधिष्ठाता 
की त़ प्रतीक्षा होती है, न ही आवश्यकता है। .. #-- 
यादि . कहो, कि.. राप्तायनिक परिवेदन के लिए किसी 
चेतन की आवद्यकृता न हो, पर उन द्रव्यों का भेल मिल!ने 
के' लिए तो किसी चेतन की आवश्यकता है, जह्द द्रव्य कैसे 
जान सकते हैं, कि यहां हमारे मेल से अमुक कार्य उत्पन्न होगा, 
इस छिए हम सब को यहां इक होना चाहिये, तो इसका उत्तर 
यह है, कि उन रासायनिक द्रव्यों का इकह भी इकह़े होने के 
कारणों से होता है । मिट्टी में मिले हुए बीज को अक्कर रूप में 
पारिणत होने के लिए जो जल वायु और प्रकाश की आव- ८ 
इयकता है, वे अपने ही कारणों से बुद्ध इकहे होते हैं। वा 
अस्ेक स्थान में र्वभावत) बहता रहता है, खुले. स्थान में प्रकाश 
सत्र पहुंचता ही है, पानी भी दृष्टि आदि से मिल नाता है । 
: इन के इकहा करने में भी तो कहीं चेतन कर्ता की आवश्यकता 
' नहीं प्रतीत होती । मेल भी तो अप्रनें दृष्कारणों से सिद्ध हो जाती 
है, और जहां नहीं होता, वा होकर भी नष्ट होजाता है. वर्श 
सजी भूमि में बीज फूटता ही नहीं,भौ फूथ हुआ भी जछ के अभाव 
से सूख जाता है। इससे निश्चित है, कि इनकी.उत्प्ि और द॒द्धि के 
लिए तो सिवाय पकुते वेशेकेसी अन्य का रण की आवश्यकता नहीं। 
अब प्रश्न यह रह जात। हैं, कि एंथिवी सूर्य आदि की उर्त्पत्ति 
के लिए भी किसी चेतन कारण की आवश्यकता है वा नहीं । 
इसका उत्तर यह हैं, कि प्रकरति अनादे है. ही, सो रचना से 
पूष अनन्त आकाश" में छोटे २ अणुओं के रूप में फेली हुई 
थी।बे अणु आपस में मिले, और ये सूर्य प्रथिवी आदि उत्पन्न 
हो गये। और यदि यह कहो, कि अपने आप मिछ कैसे गये,, 
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तो इसका उत्तर .यह है, कि लिप प्रकार ये अनादि हैं, उसी 
प्रकार उनका स्तरभाव भी अनादे है, क्रिया करना प्रकृति का 
श्वभाव है, इसलिए अणु अपनी स्वभाव सिद्ध क्रियाओं से 
एक दूसरे के निकट हुए, और रासायनिक शाक्ते से आपस 
में मिलगपे। और फिर जिन शक्तियों से भांति २ की रृष्टि रचना 
हुई, वे नियपर भी प्रकृति में ही पाये जाते हैं । अब प्रश्न यह 
उत्पन्न होता है, कि ये नियम भी स्वाभाविक हैं, वा ईखर के 
उत्पन्न किये हुए हूँ । इन में से यदि पहली बात भान की जाय, 
तो फिर ईश्वर की कोई आवश्यकता नहीं रहती | और प्रकृति 
के विषय में यह निश्चित हो चुका है, कि ये नियम प्रकृति में 
स्वाभाविक हैं, क्‍योंकि प्रकृति कभी इन नियमों से शून्य नहीं 
प'ई जाती | इन सारी बातों को स्वीकार करने के पीछे की 
भी कोई आवश्यकता किसी अलग चेतन कर्ता की नहीं पढ़ती। 
अशु अनादि हैं, उनमें किया अनादिं है, क्रियाओं से उन में 
संयोग होते हैं, संयुक्तद्रव्यों में किया बनी रहती है, उस से उन में 
भांति २ के संयोग होते २ भांति २ के छोक उतन्न होजाते हैं,लोकों 
में जो इन्हीं दृब्यों की बढ़ी २ शक्तियां काम करती हैं, उन के 
कारण भरे, शेष्टि नादियां, परत और भांति २ के परिवर्तनों में 
से शोकर भांति २ के शरीर वन जाते हैं । यद् सब कुछ इनके 
अपने ही भरभाव से होता है, वाहर से कोई चेतनशाक्ति इन पर 
, कोई प्रभाव नहीं. ढालती। दृष्टि रचना के लिए प्राकतनियप 

और परमेश्वर इन दोनों में ते केबल एक की आवश्यकता है, 
सो जब पराकृत नियम असुभव और परीक्षां से अटल सिद्ध 
हैं चुओ हैं, तव उनका तो अपछाप हो नहीं सकता, तो फिर क्‍यों 
व्यय एक और दत्त की कल्पना की जाय, 
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केवल इतना हो. नहीं, कि ईश्वर के सद्भाव में कोई प्रमाण 
नहीं, पत्युत उसके मानने में कई आश्षेंप उत्पन्न होते हैं, जंसे।--- 
३) इस छाप्टि में कई भूलेंहैं, प्यिवी कंहीं-ऊँची है, कहीं 
नीची है, कहीं निरी रेत ही रेत हैं। सोने जैसी वहुमूल्य पस्तु 
को गन्ध से शूंभ्य उत्पन्न किया है, ऐमी ही भूलों को देख कर 
कनि ने कंहा है।-- « ४ 
गन्धःउवर्णे फढमिश्षुदण्ड' नाकारि-पृष्पं खलु- 
चन्दनेष ।. विद्वान धनाव्यो नतुदीषजीवी धातु/पुरा 
गीपि न बुद्धिदों मृत: ह 
, ,विधार्ता (अक्मा);को ,आदे भें सतःदेंलें वाछा कोई न हुआ 
देखो सोने में तो सुगन्च नहीं उत्पन्न किया, "करता, पो कुण्डल 
धारियों' को यही सदा झुलाव का भी/काम देता) ईख़पर फछ 
नहीं लगाया: (लगाता, तो कितना मीग:होता) चन्दन पर फूछ 
'नहीं लगाया ( लगाता तो कितना छुगान्धित हैंता ) विद्वाद'कों 
ध्रनाड्य और दीपजीवी नहीं पनाया (बुनाता,तौ कितना भुका 
होता) ॥ ऐसी दुष्पेबस्था के काम बुद्धिमान के नहीं होते! * 
» : (१),डापिन के. विकास:वाद ने सिद्ध कर द्विया हैं, कि 
एरी झाष्टि अत्यन्त छु्र अवस्था से उंनश्नाति करते २ वर्दमान 
अवस्था तक पहुंची: है, मनुष्य भी पहछे अतीव छुट्र जाति का 
जन्तु ,था,. जो उन्नति- करते २ बन्दर'तक-पहुंचा 'झोर फिर 
एक दो: सीढेयां और ऊपर चंढ करं; मसुष्य वनगय्रा । ऐसी 
अवस्था. में केसे. अनुमांन किया जा सकंता.है, कि इस का 
बनने वार सर्वज्ञ और और सर्वशाक्ति है।.... ५ 5 ८ 
(३) जगद कोशेसे भयंकर जन्तुओं से;मर दिया-है,“जों 
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दूसरों, को कष्ट और दुःख पहुंचाने-में ही अपना जीवन निवीह 
करते हैं। भला. ऐसे .रृष्टिकर्ता की दया का कौन आदर कर 
सकता है, जब कि एक जीव दूसरे को खा रहा है, और एंक २ 
जीव अपनी छोटी सी आयु में सहस्रों जीवों को प्राणकष्ठ 


पहुँचता है | 
मनुष्यों में भी प्रवक् मनुष्य दुर्घछों ' और प्रबेंल जातियां 


दुर्वेछ जातियों को सदा सताती चली आई हैं। इतिहेस बतलाता 
है,कि ऐस ९ अत्याचार अब मनुष्यों और जातियों ने निरपंराध 
हुईछों एर क्विय हैं, कि उन का नाम हेने से रॉयटे खड़ें होते-हैं । 

यादि यह कहो, कि इन विपद्ग्रस्तों - को परलोक में. उन 
के कट कां घदछा मिल जायगा, तो भी इस अक्षिप का उत्तर 
नहीं मिलता कि हमें ऐसी आशा रखने का क्या. अधिकार :है, 
कि परिपूर्ण, सवज्, .सवैशक्ति ईच्वर वर्तेप्रान 'की अपेक्षा 
भविष्यतः में हमारे साथ अच्छा वर्ताव 'करेगा, क्या .उप्त . सपय 
परमेश्वर में आपेक शक्ति आजायगी, क्या उस की कृपा अपनी 
दीन प्रजा के लिए औषधि उन्नति कर जायगी 

(४) सहस्रों मनुष्य स््रभावतः कर, कठोर हृदय, अत्यन्त 
निर्दय, दुष्ट, धृंतर और विपर्यी होते हैं। ऐसी अवस्था में क्योंकर 
अंनुमान हो- सकता है, कि एक बुद्धिमान इस प्रकार के मनुष्यों 
का उत्पन्न करना: उचित समझता है, यदि यह कहो, कि पर 
छोक में उन को दण्ड मिलेगा, तो इंस से यह आश्षिप दूर, नहीं 
दोता, क्योंकि वस्तुतः प्रइन रह है, कि ऐसे मलुप्यों को उत्पन्न 
करने की आवधज्यक्रता ही ,बंयाथी,. उत्पन्न, करना. और फिर 
उन को परलोक में दण्ड देना इससे क्या छाम, यदि परमेब्वर 
सर्वज्ञ पर्ववाक्ति है; तो. उस को केवल धम सवाई सरछृता ही 
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उत्पन्न. करनी चाहिये यो, झूठ, पाप, ठगी, ईर्ष्या, द्वेप, अस्नूया, 
मात्सय, करता, निईयता, के उत्पन्न करने की क्या आवश्यकता 
थी । और.वह सर्वज्ञाक्त और सज्ञ है, तो मदुष्य को पाप्‌ के 
करने से रोक क्‍यों नहीं देता । क्या राजा को याद यह मालूम- 
हो माय, कि अमुक पुरुष हत्या करने चला है, तो बह उस को 
रोकना अपना कर्तव्य नहीं समझेगा। इस सारी बातों से यही 
अनुपान होता है, कि कोई सर्वज्ञ सवशक्ति ईश्वर इस जगत, 
का अधिष्ठाता नहीं है, अपिठु केवल प्राकृत नियम्र हैं; जिन 
के अनुवार रष्ठ का प्रवाह चड रहा है, और दविना किसी: 
प्रयोजन और उद्देश्य के जो कुछ होता है, हुआ जाता है। 
प्रकृति अपने अठलछ नियमों के अनुप्तार भांति २ की आक्रतियां 
बनाती और विगाढती रहती है; ने.इस को हर्ष है. न शोक 
हर्ष शोक, जीवन मरण, हंसी आंसु सब इस के निकट ' एक 
समान हैं, इस में कोई दया नहीं, न.तुम्दारी स्तुति से वह .प्रसक्ष 
होती है, न तुम्हारे आंछु गिराने से इसका मन पस्तीजता है। 
यह ऐसी प्रकृति ही इस जगद को कर्भी इर्न्नी है, इस के ऊपर 
और कोई सर्वज्ञ, सर्बशाक्ति न्याय कारी दयालु अधिष्ठाता नहीं। 

परमेश्वर के सद्भाव का मन्तव्य निर्मुल है, परमेश्वर -स्माह्टि 
ओर मलुष्यों को नहीं बनाते, भ्रत्युत मनुष्य परमात्मा को बनाते 
हैं, जिस की कि कोई परमार सत्ता इस जगद में है नहीं । 

. उत्तरपक्ष-यह सत्य है, कि प्रकृति ओर उस के नियम 
अनादे हैं, पर अन्धी प्रकृति के अन्धि नियमों से जगव कीं 
ऐसी. अह्रत रचना, जो हम देखरहे हैं, हो नहीं सकती । मक्खी 
के.एक पेख की रचना देखकर ,भी मनुष्य चकित: रह. जाता 
है, क्या फिर उस के सारे शरीर की रचना। जहां ऐसे शक्षुद् 
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शरीर- में इतनी अद्भत कारीगरी पाई जांती-है; कि बहे२ 5 
. चिस्तनशीलभन भी देखंकर विस्मयान्वित होजाते हैं, वहां इंतनीः 
महती छरष्टि. की; रचनों बिना किसी नियम्ता:के निरे अन्धे 
नियमों से अपने आप हो गई: है,यह कथने साहसमात्र है । क्‍या: 
तुप इस बात के मानने को तंय्यारं हो, कि-मिट्टीः पत्थरःलकक ही... 
अं र छोहा तो. भूमि में हैं ही, और जिनमे नियमों से वे' ईट/चूना.” 
तरूुत और गाइंरों के रुपमें!परिणतः होतेःहैं,वे. अटछः नियम भी। 
उन में हैं है,तो:अब इस“ अन्पी सामग्री और उसके अन्ध नियमों 
से अपने आप ईंट चूना'तेझ्ते और गाहर बनते रहते- हैं,और /फिरे 
ईंट घूंने तख्तों और गांडरों के यथास्थान:छुग श्कर: बढ़े रेभासांद 
, अपने आपंः बनते”रहतेः हैं,: और-फिर उसी तरह यथाउ्थान: 
और" नए? जात्ताद बने २ कर गेली.महछे बाज़ार व २ कर-. 
वहे :२ नगरे अपने आप पनतें रहतेः्हं । यदि यह हुम्हें असर्सपरवी 
प्रतीत होता है, तो हम पूछते है।'क्‍्यों ! कया: इंसं लिएं;:कि 
ऐसा बनने की. सामग्री में पसा-रूप धारने के नियम नहीं, हैं । 
यदि हैं, .तो तुम्दारे.लेखे अब कोई चुटि नहीं है,.यह सब कुछ 
उत्तर यह. है, कि- अन्य . तर्वों और उनके अन्ध निश्वमों से. 
डलट फेर, तो होते-रहते हैं, पर ऐसी सुव्यवस्थित रचना जैसी 
कि पराक्तांद. और नगर,निरें जड़ नियमों से हो नहीं सकती. ऐसी 
ज्यवात्यित रचना वो, किसी सिंद्धृहस्तं शिंश्पी से हीः होसकनी है). 
अब एम पूछते हैं।कि क्या हमर शरीरोंकी रचना ईट्यून आदि से 
बने मांपीद की भी वेंरावरीः नहीं कर सकती ! प्रासाद तो उसके 
सामने! कोई कारीगरी ही नहीं। फिर तुम किस तरह कह सकते 
हो; कि; यहे सना बिना शिरपी के निरे प्राकृत नियमों से हो- 
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गई हैं.। भेद तो दोनोंमें यही है न,कि घर॑के वनाने वाले शिरिपियों' « 
को हो तुम घर बनाते अपनी आंखों से देखते रहते हो, पर 
जगत रचने वाले “शिल्पी को तुम्हारी आंखें कभी नहीं देखतीं 
आंखों से न दीखना ही तुम्हें ऐसा कहने. का स्ाहम्त देता 

' है, कि यहां.कोई शिल्पी है ही नहीं। नहीं तो, क्या रचना है. 
एक घर. की, एंक शरीर कीं रचना के प्तामने, शरीर क्या, 
शरीर" के अन्द्र नो एक छोटी सी आंख है, उसकी रचना के 
भी सामने.। तुम स्थूल दृष्टे से नहीं,-तह में पहुंचने वाली दिव्य ' 
दृष्टि से देखो, तो एक * रोम तुर्ई मानों वक्ता बन कर कहेगा, | 
कि मेरा सिरजनहार एक पूरा शिल्पी है। सो ऐसी अद्भुत रचना 
जो. एक ,छेटे, से,जीव में पाई जाती है, जब वह भी हमें एक 
चेतन सिरजनहार का पता देती है, तो क्या फिर एक-दूसरे 
से बढ़ी चही और असंख्यातं शरीरों; की रचनाएं. बिना - चेतन 
अधिप्ठाता के सम्भव हो. सकती हैं। हर 


यहां तक तो हमने व्याप्ट रचना का विचार किया, पर 
जब समंह्ट रचना अयोत इस सारे विंव्व के यथा स्थान स्थिति 
और यया योग्य ' प्रदत्ति की ओर ध्यान देते हें, तो हमें इस 
विश्व का प्रवन्धकर्ता विश्व में सदा सदा उपस्थित रहकर प्रबन्ध 
करता हुआ पंत्यक्षयद भासता.है। देखो, केस अद्भुत भंबन्ध कें. 
अन्दर रष्टि के भिन्न २ अग' मिलकर एक भ्योजन' के लिए 
काम कर रहे हैं। /: > 
पंमैस जंगर में, भूख की निद्त्ति.. चाइते- हुए - पुरुष की 
आंखे फल का पता लगाती है, टांगें वहां पहुंचाती हैं, हाथ उसे 
तोड़केरं,झुंह- में, डालते, दांत चवाते हैं, गला. उसे निगल जाता 


है, भूख की निहत्ति हो जाती हैं। यहां सब भिन्न २. अंगों ने 
मिलकर एक प्रयोज़न के लिए काम “किया हैं ।-इस, प्रकार 
“भिन्न २ अंग्रों का;मिलकर एक प्रयोजन, के ,रिए. काम करना 
: विना किसी चेतन अधिए्ठाता :के नहीं, हुआ “करता, पहां 
सब,अँभों ने एक ही अध्यक्ष की प्रेरणा में काम ,किया है, इस 
लिए सब की,प्रहत्ति एक ही प्रयोजन को साधने वाली ६ूई. है। 
इसी प्रकार देखो, वच्चा जब जन्मता है, तब.उप्तको दूध की 
; आवृदयकता है, उसके विना उसका जीवन . नहीं, रह. सकता, 
सो उप्ती. समय माता के थनों में दूध तय्यार होगया है. ।; पर 
है दध भी निष्फल रहता, यादि बच्चे में चूसने की - शक्ति ने 
होती,#पर देखो,कैसा अद्भुत प्रवन्ध है, कि इधर माता ,की छाती में 
“दूध आंगया, उधर बच्चे में चूमने की योग्यता आगई । न माता 
ने यह दूध बनाया है, उस्ते तो पताः ही नहीं, कि केसे बन गया, 
और “न ही बच्चे ने चूसने की शक्ति स्वयं उत्पन्न की है, यह 
उसको मिली है। इस प्रकार मां और बच्चा दोनों एक श्रयोगन (बे 
,के भीवन की स्थिति) के लिए प्रयुक्त किये गये हैं, ओर इनका 
प्रयोगक इन दोनों से अलग है, जो इस प्रयोजन को समझने 
और साधने की शक्ति रखता है।_ -."प"प॒ः 
5 यदिफोई एसी कुतफे करे कि यद् शक्ति, दोती तो हम अपने 
द्वार्थो ल.उसक सुंद्द में डालते;तो उसे उत्तरदा, कि इसी से जानलो, 
कि तुम्दारे बच्चों फी जीवनरक्षा' निरतुम्दे दी अभीष्ट नहीं, फोई और 
भी उल्लका रखचाला दे जिसने तुम्दारी इस बेंसेप्रशी के भरोसे पर 
'घच्च फो नदीं छोड़ दिया | तुम. उसके' सुदमदूघ डालते, पर किस 
खसमय,क्‍्या जब उसे भूख दोती या,जब तुम चाहते। भोर यह भी,कि 
छुमने तो एक अपने: बच्चे का ध्यान कर के शदने का साहस करदिया 
पर उस रख याले ने तो धनों में घन पश्चुओं के भी बच्चे पाछते हैं ॥ 
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४ ३--इस पंथिवी पर 'की स्थावरः जगम प्राणिरष्ठि. में 
“एक ओर ही म्रकार का: अद्भुत 'सम्बेन्ध पाया जाता है ।' वायु 
“जो इस प्रैंथिवी-प्र है, इस में वहुंत- बढ़ा: भाग :-ओक्सीजनगेस 
हैऔर थोड़ा सा भोग कार्वानिके ऐसिड्गेस है ।,जब हम सांस 
हेते हैं; तो हमारे फेफडों में जाकर वायु: का. .औक्‍्ताजन: हमारे 
' जीवन.की उष्णंता ( आग्रे) बनानें: में खचे होता है, ओरः जो 
' बायु हम बाहर निकालते हैं, उस में कृर्वानिक एसिडगरस:. चढ़ 

जाता. है। यह वयु हमारे फिर सांस लेने के लिए दूषित शेता 
है, जो ध्मारे जीवन 'का नाशके है | अंब थोड़े से सांस छोड़ने 
में तो इतने बड़े आयु में कोई भेद-नहीं ऑंयगा, पर “ज़बः :सभी 
आणंघारी * छमातार सांस लेकर वायु' को: दूर्षितं करते: रहते, 
तो समाष्टिवायु के जीवन नाशक वनजाने में क्या संदेह” रहता । 
पर ऐसा होता नहीं, वयों'! इस लिए. कि. हृक्ष : ओर * पोदे 
उध्दो वायु से अपने तनों और पत्तों फे'पोपण के! छिए. कार्बन 
तो चूस छेत' हैं अर औक्मीजत' को वोहर' निकाल देते हैं, इस 
ढंग से स्थावर और जगम रूष्टि एक दूसरे के पहन पोषण में 
लेगी हुई प्रतीत होती है: जेगम भें,णी ( मनुष्य पश्च प्रक्षी/) तो 
, सदा: सांस-ेन से -काव निक' ऐसिई को “अपने :अन्दर से 
प्रोदे इस को अपने अन्दर लीन कर, लेते हैं,, ओर उप्त: की 
ओऔक़्सीजन की अपने पत्ते के द्वारानिकार कर वायु को छुद्ध करते 
रहते हैं । इस पकार जितनी वाय ;दू पित होती है, फिर - उतनी 
ही शुद्ध हो जाती है ॥ इस अद्भुत मबनन्‍्ध में वायु की- तकडी के 
दोनों पकड़े वरावर. तुलें रहते हैं और हम पोदों की: रक्षः के 
लिए ओर पाोदे इमारी रक्षा के किए सदा काममे रंगे रहते है । 
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यह वात,आज.कल एक न्त के द्वारा प्रत्यक्ष करके दिखल़ादी 
जाती है;:जिमत को. वाईवेरिया कुहते हैं.]. यह एक शीशे का. छोक 
है,; जिस में बाहर की वायु विल्कुछ नहीं माती,/औरः ऐसा ढंग 
रखा है, कि छोटे! २ जल.जन्तु ओर जलौय पोदे:उच्त में-घढते 
रहते है। ज़न्तुओं से,जो कार्चानिक.. एसिड-गैस निकलती है, 
उसकी कार्बन को-सोदि- पृथक :कर, के - घूसलत्े हैं... और बह 
केवल इतली ही होती है, कि पोदे उस आहार से “बढते “जाये 
फिर कार्बन:कों चूस कर पोदे णो ओक्सोनन. निकालते हैं, 
बह उप्त छोक़ के जल.जन्तुओं के सांस लेने में काम आती है। 
इस प्रकार शीक्षे के लोक में, जो वाहर.की. वायु से कोई सम्ब- 
नव-तहीं रखता, अन्दर ही अन्दर स्थावर भी: बढते, हैं, और 
जगम भी जीते हैं । अब इस अनगिनत स्थावर-छष्टि और लेगप 
ऋष्टि-की -ओर दृष्टि डालो, ओर- फिर.इस, प्रबन्ध को देखो, कि 
किप्त प्रक/र समष्टि. रह्टि एक प्रयोजन ( रूष्ठि स्थिति) के लिए 
प्रयुक्त हो. रदी है, और उसे स्त्रयं इस प्रयोजन का. कुछ पता 
नहीं, अब्र एवं इस का भयोजक इस, से अलग है, जो इस प्रयो- 
लिए उसे प्रयुक्त.कर रहा ह | ह 

। ३-ऐसा ही सम्बन्ध, वाह्मणगव और आश्यन्तर-जगद में 
है।.बाहर सुरीछे शवद हैं, उनको .अन्दर पहुंचाने के लिए कान 
के:टेल्ीफून हैं । यह शब्दर्ाह्टि - सब निष्फल. शोत्री, यदि शरीर 
में-कणिस्यीह न होगे, और “कर्णरा्टे यूही , व्यर्थ बनी कही 
जाती, यदि बाहर .: शब्दर्रा्ठि न होती | ,इसी ,पकरार . रूपा[दे 
और नेन्नादि की स्पष्ट का जानो.।.इस दो .मकार की हट से 
हर .एक प्राणी, को; यड. कहने का अवसर है, कि मानो यह सारी 
हष्टि-मेरेलिए रची. गई है।इस इतनी बढ़ी रूष्टिं को एक छोटा 
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सा प्राणी भी उपभोग कर सके, इसके लिए ऐसा अद्भुत प्रचन्ध 
क्या अकर्माद होगया,. यह वात बुद्धि नहीं मान सकती। 
पंस्तुओं की उत्पत्ति में भी ऐसा ही सम्बन्ध पाया जाता है। 
एक घास का तिनका उत्पन्न करने में भी मिट्टी जल 'वायु-रूर्य 
आदि सब अपने २ गुणों और कर्मों से उप्तमें भाग छेते है ! 
४-प्रवन्ध का राज्य यहीं तक समाप्त नहीं। होजाता, व 
परे से परे 'तक दीखता है। यह सौर जंगद जिसका व्याप्त 
अन्तिम ग्रह तक ९ अब ३० करोड़ थोनन ( ५५ अब १८ 
करोड़ मील ) है। निप्त में बुध शुक्र प्रथिवी आदि अह अपने 
चन्द्रमाओं सादित सूर्य की परिऋमा कर रहें हैं ! इतना घड़ा सोर 
' ज्गद एक ऐसी मर्याद। में चल रहा है, मिससे कहीं कोई गड़ 
वड नहीं होने पाती । और फिर अबों खबरों बरसों के लिये 
यह प्रवन्ध एकरस घना रहन वाला है। अन्धी प्रकृति के कार्यों 
में यदि योगसे कभी मर्यादा भी प्रकट ही जाती, तो बह 
भर्यादा हूटते देर भी न लगती। यह हो नहीं मकता,' कि 
अन्धी प्रकृति में योग से एकबार ऐसा सुप्रवन्ध ॥कट हो नाय, 
और फिर वह रिथर बना रहे | अस्तु, अब इस सोर जगत को 
समा्ट विश्व के मवन्‍ध के साथ मिलाकर ' देखे, ठोऔर भी 
चकित होजाओगे । देखो यह एथिवी छोटी नहीं, बहुत घटी है, 
* जिसके ,एक चौथाई भाग' से भी थोड़े भाग पर कई राज्य हैं। 
पर इसी पूथिदी की भाँति सूथथ के चारों आर घुपने वाला शानि 
हमारी एथिदी से 9३५ गुना और बृहस्पाति १४ १४ गुना बडा है। 
सूर्य हमारी पुथिवी से इतना वा है, कि यदि उसके क्विनारों का 
डछ रहने .देकर बीच में से खोखला कर दिया माय, और उसमें 
हमारी प्थिवी के बराबर की प्सिवियां डाली जाये, तो चौदह 


ईश्वर विचार । ९५ 
लाख पृथिवियां उप्तमें समा सकती हैं, और अगरत्य तारा सर्य 


से इतना बडा है, कि याद इसी भकार ,उत्तकों खोखला करके , 
उसमें त्वर्य डाले जायें, तो एक करोड़ .सूर्य उसके भर्भ में 


समा सकते हैं। यह रात को दीखने वाले नक्षत्र जो छोटे २ ज्योति के , 


फूछ दिखाई देते हैं, से. से कई शुना घड़े २ हैं, अति दूर होने 


के कारण इतने छोटे दीखते हैं। जो नक्षत्र-सोर जंगव से 


बहुत समीप हैं, वे भी इतनी दूर हैं, कि उत्त दूरी के मण्डल में 
७ ख़ब ६६ अर्थ सौर जगव समा जायें । दीखने वालों में भी 


इससे कई गुना दूरी के परे नक्षत्र भी है, और उन.से परे ऐस - 


हैं, को बिना दरवीक्षण के दीखते ही नहीं । उन की दूरी का 


लेखा तो अकों में लगा ही नहीं सकते । दरब्रीक्षण भी जितनी , 


उत्तम से उत्तम बनती चली गई है, वह आगे ही आगे ह्माण्ड 


का पता देती गई है| ब्रह्माण्ड तो और भी आगे खुलेगा, और 


हक 


मनुष्य कभी उसका अस्त न पायगा । देखो यह अपार प्रह्माण्ड ऐसे . 


सुप्रवन्ध से अपना काम कर रहा है, और प्रवन्ध को विंगडने 
नहीं देता,कि या तो इसी को चेतन मानों,.या फिर इसके अन्दर 
एक चेतन अध्यक्ष माने बिना गाति नहीं। बढ़े राज्य की अपेक्षा 
छोटे से राज्य का और उसकी भी अपेक्षा एंक घर का प्रबन्ध 


सुगम होता है। पंर+वंह भी किसी साधारण जुंद्धि वाले घुरुष 


से जब नहीं, हों सकता, ता ध्यान करों, इस अपार म्रह्माएड 


के राज्य की ओर, क्या यह इतने अपार राज्य का ऐसा सुप- 


बन्‍्ध पुकार १ कर नहीं कह रहा, कि मेरा भी कोई संचालक 


है, जो कि सर्ज्ञ और सर्वशाक्ति है। 
उपयुक्त. सारें का सारांश यह है, .कि किप्ती प्रयोजन को 
लक्ष्य में रखकर पदार्थों का विन्यासव्रिशेष (खास तरतीव ) 


छः 
हे 


हद आयेनदशन। * ' 


रचंना कहलाती है | प्रयोजन जड़ में होता ही नहीं, पह चेतन का 
ही धर्म हैं। इसलिए जहां रचना पाई जायगी, वहीं चेतन कर्ता 
होगा अब 'देखो 'घटी की वनोवट में रचना है, वहां” चेतन 
कतो हैं। घर की बनावट में, कपड़ों की चनावट में, जहां कहीं 
चनाप॑ट में रचना है, वहां अव॑र््यमेव चतन कर्ता है। इसी अकार 
अछग २ पदाथों 'कें रखनें में भी रचना होती है। रसोई भें 
बतन अप्रन २ स्थान पर रक्खे गये हैं; वह. उनकी रचना है । 
वहां चेतन कर्ता है। दुकांमदोरों की विक्रेथ वस्तुओं में रचना 
है, वहां चेतन कंतों है। कारंखानों के चछाने वाले ऐएंजनः और 
दूपरे अग्रों'के अपन २ स्पान पर लंगाने में रचना है, ' वहां 
चैतन कंतो है। निदान रचना चाहे वनावर्ट में हो, चादे स्थापना 
में, बिना चेतन कर्ता के कभी नहीं होती) इसलिए यह व्याप्ति 
निश्चत्‌ होगे, कि सब रचनाएं चेत॑नेकर्तक होती हैं।. तब थेद 
अनुमान भंयोग महत्त होता है। ।॒ 
'. 'सर्व रचनाएं चतने कुतक होती हैं। 

( प्राणियों के ) शरीर रचनामर्य हैं । 

इप लिए (परायधारेंयों क्े))शर चेतन कक हैं । 

इस अनुमान ६ पछिद्ध हुआ, कि.इरीरों का बनाने वाह 
कोई चेतन है | अब वह चेतन हमतों हो नहीं सकते ॥ ने माता 
न पिता कोई नही जानता, कि उन के युत्र का शरीर केते बन 
रहा है । अत एवं इंन का बनाने वाला चेतन आएहंपा से अलग 
सिंद्ध दवा है, उत्तीं का नांम पंरंमे आत्मा है। , * 

शरीरों की भांति भूगण्डल आदि 'मी रचंनोमय हैं, इन 
को लेकर भी देसे हो अनुमाने प्रयोग करना चाहिये । 

(शर्का) यह अतुभान व्यमिचारी है, क्योंकि दण औदषोधि 
बनस्पति रचनामय हैं, पर उन का कोई चेतन कर्ता नहीं ! 


गा 
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समाधान--अज॒प्रान तो ' है!.सिद्ध करता है, _ तुम. नहीं 
कैसे कहते हो ! 5.. : * 
शेका-तीजता,नहीं इस (डिए |... 
सम्राधान-दीखंता नहीं, तभी तो. अनुमान .ने पता 
लगाया है, नहीं तो आंख ही न : पा छा, ज़ेदी ।. देखो ! 
भूमि में दबे हुए,जो नगर खोद्‌-कर मिकाड़े गये हैं, :उन-. की 
बघनावरटों से उस. समग्र, के शिल्पियों की योग्यता मापी जाती है, 
जिन को पहस्रों वर्ष बीतगये हैं । उन को बनाते न तुर्मने देखा, 
न हुम्हारे पिता प्रपितामह ने, उसमें कोई जन रहता हुआ मिला, . 
“जिप्त से, परस्पराश्रुति का ही पता;लगे,: फिर क्या वहां उनके 
, “कताओं से.ईन्कांरं हो; सकता है, जब कि प्रत्यक्ष के न, होने 
» पर -भी. अनुमान आकर -कह रहा है,कि इन के बनाने वाछे बढ़े 
:,उत्तमाशिंसपी थे ।,इसी. तरह यहां, भी अनुमान: मत्यक्षवद पता 
दे रहा है। फिर इस में व्यभिचार कहां ! 
. »शुक्ा-भच्छा तो. अब उन अप्षेपों का समाधान कर 
दीजिये, जो पू+. पक्ष में. ईश्वर प्िद्धि के विरुद्ध किये गये ह। 
.. समाधान-जव अनुमान निरावाथ पहत्त. हों गया, तो 
ईवर की सिद्धि निःसंदेह होगई। अब. आक्षेप उस की सिद्धि 
को नहीं रोक सकते, क्योंकि यह तो नहीं हो सकता, कि ईश्वर 
हो.भी, और न भी हो । दोनों में से एक ही हो सकता है। 
जब “है!.निराबाध ,सिद्ध हो-गया,वतो नहीं है! सवेथा उड़गया । 
तथापि;आश्षिपों का परिहार किया जाता है । के 
(३) पृथिवी ऊंची. नीची होते में क्या भूल हुई ! क्‍या 
सारी.पएूथिवी समंतल होती ! और समुद्र तथां झीले बडे गहरे 
ग़हों. में न रह कर समतल भूमि के कह गज ऊपर २ घृप्रते। 








ष्ट | आपयै-दर्बन। 
और कहीं रेत ही रेत की तो वहुत अच्छी कही. तुम्दारे घमें भी 
तो एक जगह निरी भस्म ही भस्म होती है,' इस लिए सुम्दारी 
रसोई का बनाने वाल्ग चेतन्तु नहीं। गन्धः सुवर्ण” इत्यादि का 
उत्तर मह है कि जो सोने में गन्‍्ष होता तो आपकी सारी कमाई 
कुंडल ही खाजाते,जव कि दिनभर में दो मासे उड जाते.क्योंक्रि 
उड़े विना गनन्‍्ध केसे आता । और छुनार के घर पढ़े यदि 
महीना बीत जाता, तो दुवारा ही लेकर देना पड़ता, भूषण भी 
कपूरी माके। की तरह ही वनंत,और आग के तो एक ही तात् में 
पतोना जी वायुमण्डल में होते। ईख सारा ही मीठे की तरह रस 
से भरा है, सारा ही फल है, उस पर और फल क्‍या होता। 
और क्या जबार के गन्ने में मीठा रस नहीं होता, फिर . क्‍या 
उसका फुल अधिक मीठा होता है। यह तो कवियों की मनोर॑जक 
फस्पनाएं हैं,नो खाली समय में खुझती हैं.पह कोई शैकाएं नहीं॥ 
...._ (२) डाबविन का विकासवाद अभी तक विद्वानों में विवा- 
दास्पद. है, फिर उस को सिद्धवंव माना ही कैसे जासकता है। 
और सिद्धवद मानने पर भी यह पक्ष ईश्वर सिद्धि का बाघ 
नहीं, साथक ही है । यह आशक्षेप, कि यदि ईखर सर्वशक्ति, 
दीतां, तो हाष्टि को क्रमशः उत्तन्न क्यों करता, एक वेध्मझी 
का अश्षिप है । अत्यन्त साधारण से ले कर ऋमशः उत्तमोचम 
- प्राणियों की रूप्टिरचना तो, न केवछ रचना से, किन्तु ऐंस 
अदुंत ऋम से भी, सपज्ञ सर्वशाक्ति कर्ता को जितेछाती है। 
. .मनुष्य का बीज जिस प्रकार धीरें २ बढ़ने लगता, उस में 
रुपिर मांध चर्बी हड्डी आंदे और भिन्न रे अंगों की उत्पत्ति 
होती, सारे अंगों की पूर्त होकर फिर चेष्ठा उत्पन्न-होती. ओर 
याहर आने के योग्य समय पर आप ही आप वाहर को प्रेरणा 
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होती है। इस प्रकार. यह धीरे २ एक लक्ष्य की ओर चलता 
हुआ.कार्यक्रम तो एक चेतन अधिप्नाता का क्षधक हैं । अउ्चथ 
रचना तो इसी क्रम में हे.यदि बिना क्रम के एके ही पछ में खुब 
की तरह पुरुष मिकल आता क्यों तभी किसी चेतव कती' की 
आवश्यकता होगी,अब नहीं | इसी प्रकार यदे शेत्राड़ की रृष्टि 
से छेकर धीरे २ एक ही लक्ष्य की ओर चलती हुई सृष्टि अन्ततः . 
मनुष्य के रूप में आपरिणत हूई है, तो यह आउ्चर्य्यरचना 
निःसंदेह एक चेतन कर्ता की साधक सिद्ध होती है, यह स्वे- 
शाक्ति के ही तो काय हैं, कि मह्ठी जल तेज वायु को ऐसे ढंग 
र हाल दिया, कि उप्त से भांति * के शरीर निकल आए। 
सर्वेक्षक्तिमत्ता. इ२ में नहीं, कि अनियंमित ही काम कर दिख- 
छाय, यह कोई गुण की बात नहीं, प्रत्युत अवम्ुण की है। 
सरवशाक्तेमता यही है कि वह आइचये से आइचय काम कर 
दिखता है,और अपने काम.में किप्ती की सहायता नहीं छेता । 

, किश्व-परिणाम ( ऐवेल्यूशन ) वाद के अनुसार उत्कर्ष की 
प्रत्येक अवस्था का बाहरी सत्ता के साथ सम्बन्ध रहा है, बाहर 
के जगत में ज्योति के होने से आंख, और शब्द के होने से कान 
उत्पन्न हुए हैं, वालंक की जरूरतों ने माता के प्यार को उत्पन्न 
कार दिया । इसी प्रकार प्रत्येक अवसर पर बाहरी विद्यमान 
आदवेध्यकता के कारण भीतरी भाव प्रकण है। प्रकृति का यही / 

गे रह्म है। यह जीवन का अति गृह नियम है । इस नियम 
के अनुसार मनुष्यों के आत्माओं में नो ईघ्र की ओर भाषे 
भक्ति पकट हुए, इस से अवश्यमेव ऐसी सत्ता बाहर होनी ही 
चाहिये। जैसा कि ढाविने के सिद्धान्त की पुष्टि करते हुए हों. 
प्रोफेधर जांन फिस्के लिखते हैं- इंस एथिवी के इतिहास में 
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में अब एक ऐसा समय था, जव प्रेम पहले से अधिक प्रकर्ट 
होने छूगा, सत्य ओर झूंठ के विचांर जीव के आत्मा में फूटने 
लगे, जब गृहस्थ का प्रादृर्भाव हुआ, जब सार्माजिक सम्बन्ध 
हढ़ होने लगे, जब वाक्य वायु में पक्षियों की न्‍्याई विचरने 
लगा । यह वह समय था, जब कि परिणाम ( ऐवोट्यूडन ). 
की परिपादी एक ऊँची अवस्था को पहुंचने लगी। जव शारी 
रिक परिणाम में सभ्यता युक्त हुई। जब अन्तिम और सर्वोत्तम 
जीव ( मनुष्य ), रंगधूमि में अकट हुआ, जब रूष्टि का 
प्रयोजन पूर्ण होने' का समय आ। उपस्थित हुआ' । उस समय * 
हम क्या देखते हैं, कि मनुष्य कां आत्मा, अपने सह किसी 
यव्यक्ति की ओर पहुँचने की चेष्ठा कर रहा है, जो व्यक्ति 
इस हृक्यमान विकारवान जग में की नहीं, किन्तु हस्त के पीछे 
एक अविनाशी रूपमें वर्तमान है ॥ 

. अब यदि मनुष्य की आदिम अवस्था में, मंनुष्य फें आत्मा और 
अहृंश्य छोक में, इस प्रकार का जो सम्बन्ध उत्पर्न हुआ, उसंका 
अन्तरीय अग(इश्वर को पहुंचने की चेष्टा) तो संव हो,ओर वाद्य अग' 
अप्तद हो ( अर्थाव बाहर कोई ऐसी संच न हो) तो में कहता हूं, 
यद्द ऐसी वात है, जो राष्टि के सारे इतिहास में अपनो “ हृष्टान्त 
नहीं रखती.। परिणाम के रूरे दृष्टान्त जहां तंक इम खोज लगा ” 
पके हैं, ऐसी . कल्पना के विरुद्ध हैं, यह केलपता करना, कि 
“अनन्त युगोर्म मनुष्य की अवस्था तक पहुंचने में वो जीवन की . 
उन्नति बाहरी सद्भाव के अनुकूछ आस्तारिक भाव उत्पन्न होने में 
हुई, और फिर नियम एंकद्म बदल गया। आऔरं॑ अन्तिम भाव 
( इखर का भाव ) वाहरी अरसद बंस्तु के द्वारा हुआ” ऐसो 
मानना युक्ति और दुंझे पर अत्यन्त जबरदरती करना है। 


ह ईश्वर विचार। १०१ 
परिणाम की शिक्षा यह है, कि इन छम्बें-युगों में : मनुष्य 
का आत्मा' धर्म के अन्दर एक म्रम युक्त मायाजाल में नहीं पढ़ा: 
रहा, किन्तु यद्यपि आपांततेः देखने में वह अनकः धार: ठोकर: 
खाता रहा और गिरता.रहा है; परन्तु वस्तुतः वहएक- नित्य 
ईदवरे के साथे अपना सचा सम्बन्ध पहचानने: का प्रय्रः करता; 
रहा है, ( पक्ाति के द्वारा ईश्वर की आहि-प्रष्ठ (१८९-१९१ )*, 
और सच तो यह है,कि ईखर. को पाने का मनुष्य का जो. 
प्रयत्न है वह सफल भी होता रहा है,यह वात अलग 'मकरण में 
आयंगी | यहां इतना ही अभिप्रेत है,कि विकाप्तवाद के-अनसारः 
भी ईश्वर की सिद्धि में कोई वाधा नहीं आती. । 

(३,४) तीसरी और चौथी शह्ा का सविस्तर. समाधान 
कर्मफल प्रकरण में आयगा.। यहां. सेक्षेपतः इतना. जान. छेता . 
चाहिये, कि परमात्मा ने अनेक रूपों में. जो मृत्यु उत्पन्न किया 
है; उसका, एक रूप दिख जीव भी ४ ओरे वे भोगयोनि* होने 
से अपनी प्रकृति के अनुसार “चलते हैं, अत एवं:पाप पुण्य: के 
भागी नहीं! मनुष्यों में नो नीचंप्रकृषिःके मनुष्य होते हैं, ये, 
अपनी वाप्नाओं के अनुप्तार ऐसे होते हैं, किन्तु उन को भी: 
जन्म जन्मान्तरं में ऐसे अवसर मिलते हैं, जव कि - उनकी रुचि 
पृण्य की ओर फिर जाती है ओर बे पुण्यात्मा वन जाते- हैं। 
किन्तु परमात्मा ने आत्मुओं को स्वतनन्तेता , दे. रक्खी है, नो 
कि एक पढ़ी भारी दात है, इतलिए परमात्मा कर्म क़रने में. इस 
की ख्तन्त्रद्या को नहीं छोनते,पह स्वयं ठोकरें खाकर सांधि मार्ग 

र आता है, तव उस मर्ज का वह हार्दिक आदर करता है। 
परंप्ात्या पर विश्वास का फह-- 
परप्ात्मा हैयह ऊंपर युक्ति मंमार्ण सें सिद्ध हो ही चुंकाडे। 


१०२ आये-दर्शन। 

' किन्तु यह भी जानना चाहिये, कि ईश्वर पर विश्वाम से जो 
आत्मवल मनुष्य में उत्पन्न हो जाता है, वह अविश्वासी के 
हृदय में किसी तरह.उत्पन्न नहीं होंसकृता । ईश्वर पर विश्वास 
होते ही दुश्नेछता मनुष्य से परे हट जाती है। पाप उसे के निकट 
नहीं आता और बह अधर्म पर विजय पाने में अपने आप को 
अकेला नहीं समझता, वह अपने उद्देश को पूरा करने में एंक 
महती शक्ति का हाथ सदा अपने सीय देखता दै,,उप्त का. हृदय 
उमेगों से, भरा रहता है, बहां निराशता: को स्थान नहीं रहता। 
इतना आत्मवुछ उप्त, के अन्दर आजाता है, कि उस , के चेष 
उत्साह साहप और कार्यत्तिद्धि के आगे ,अन्ततः विरोधी 
भी सिर झुका देते हैं। . शोफेसर जेम्न छिखते हैं. ' जो |छोग 
परमात्मा में विश्व/स रखते. हैं,उन में जीवन॑ के दुःखों का सामनी 
करने के लिए हर एक प्रकार-की शक्ति, सहन शीलता, साहस 
और योग्यता उत्पन्न हो.जादी है, और इस्री लिए मानुपीय 
यत्ष प्रयत्न के, रणक्षेन्न/ में इप प्रकार का चारित्र छुख़सेवी 
चरित्र पे जीन जाता है, और धर्म” नास्तिकता को हरा क़र 
भगादेता है ” ॥ 

वेदिक सिद्धान्त-म्छृति और पुरुष से मिन्नएक और 
अनादि तस्त है, जो इम रचना का रचने हार हैं, सर्वत़ञ और 
से शक्ति है / यह सिद्धान्त जो तर्क अनुमांन से - सिद्ध होता 
हैं, यरी बेद का तिद्धान्त है -। जैसा कि “उर्त्पन्नि के श्रकरण 
में कहा है--- | 

आनादवात सथबया तदक तस्माद्वान्यन्न पर 
किज्वनास ( ऋग० १०१२९१३ ) 


ईश्वर विचार १०३ 

! * उस समय वह एक, विनावायु के जीवितः जाग्रत : ज्रक्ति 
परमात्मा विद्यमान थी, निःसेदेह उस से परे कुछ नहीं था। 

रेतोधा आंसन्‌ महिमान आसन खा अवस्तात्‌ 
प्रयातिः परस्तात्‌ (ऋ० १०। १५९।॥५) 

संतारी आत्मा थे, और युक्त आत्मा ये, प्रकृति वरे और 
नियन्ता ( परमात्मा , परे था । 

महंद्रयक्ष भुवनस्य मध्य तपास कास्त सलि- 
लस्‍स्य पृष्ठे । तास्मण्छुयन्तयउक चद॒वा वक्षस्य 
स्कन्धः पारित इव शाखाः (अथर्व १०७३८) 
* » एक पूजनीय बढ़ी तत्ता: इस भुवन के अन्दर (स्थित है, 
जो ज्ञान में सब से आगे है, प्रकृति से परे है। जितने देवता हैं, 
प्ब उसी के आश्रित हैं, वह रक्ष के उस बड़े स्कन्ध की भांति है. 
जिस के चारों ओर डाहियां हों ( अथीत्‌ बढ़े ढाढकी भांति 
सब को थामें हुए भी है, और जीवन भी देरहा है )। 

पेंद में यह एंक पड़े गौरव की बात है, कि जो सिद्धान्त 
बेद में बतलाये हैं, उनके लिए निरी पतिज्ञा ही नहीं की, किन्तु 
उन के साधक-हेतु भी साथ वतलाये हैं। ईश्वर प्िद्धि में जो 
हमने ऊपर हेतु दिखलाये हैं, रचना और विद्व का नियमन । 
वे वेद में बढ़ी सुन्दरता से वणन किये ह। जैसे 


सूय्या चन्द्रमसो धाता यथा पू्वमकरपयत्‌ । 


दिवंचपृथिवीं चान्नरिक्षमथों स्व/(ऋ०१०१९०३) 
' परमात्मा ने पूर्ववद ही ( पहले कल्पों की स्याईं) सूर्य 


है 
१७४ आय्य-दर्शन । 


चन्द्र 'था' प्थिवी अन्तरिक्ष आर: स्वर ( वायु / और ज्योति के 
स्थानों ) को रचा । ; 
इस मन्त्र में जहां ग्रह बतछाया है, कि यह. रचना सारी 
परमात्मा की रची हुई है, वहां ' पूर्वेबद ” कहने से यह भी 
द्शों दिया है. कि परमात्मा का ज्ञान सदा एंकरस रहता है। 
यह वर्तमान रचना ठीक उस ने उंत्ी प्रकार रची है,' जैसी कि 
वह अनादिकाल से रचता चछा आता है. 
. चीन पिता जानता या [वधाता पामान्र चंद 
अवनान विश्वा । यो दवानों नामधा एक एवं ते 
सम्परनं भुवना यन्त्यन्यां( ऋ० १०५१३ ) 
, ““>जो हमारो जन्मदाता, ;पाछन करती और: धर्म . का मार्ग 
“ 'दिखंलाने'घांला है, जो सारे.स्थानों और मारे झुवनों को जानता 
/ हैनो एक ही सारे देवताओं, का. जाम प्रारने,बाला: है.। सारे के 
)सारेशुवन-उष- एक सांझे मुक्न को. हल कर रहे. हैं (सव के सब 
अपनी रचना से.जप्तः एकः्कीमृद्रिमा को मरकं[वित कर रहे हैं) 
 »यायातथ्यताथातर्‌ व्यहंधात्छाश्वताभ्य;समाभ्य 
(यंज्ञु० ४०८ ) 
उस (प्रमात्मा) ने लंगातार चलने वाले वर्षों" के लिए 
चथायोग्य पदार्थों को रच्रा है। | ह 
.. सर्वेनिमेषा ज॑ज्ञिर विद्युतः पुरघादधि ' नेनमूर्ध्व 
नतियश्न न मंध्ये पंरिजग्रमत (यज्ञु० ३२२१) 
' 'सारी»घटनाएं उंस:प्रकाश स्परूप पूर्णपुरुष से उत्न्न होते 
हैं; उसको न कोई-ऊपर से न चारों:ओर:से, न मध्य से ग्रह ५ 
कर सकता है (उसका आदे मध्य और अन्त नहीं है) 


ईश्वर विचार । ५०७ 


यो मारयाते प्राणयति यस्मात प्राणन्ति भुवना- 
नि विश्वा (अथप १३॥३/३) 
' जो मारता है, और जिलाता है, जिससे सारे झुवन जीते हैं। 
न्‍्द्री दिव इन्द्र ईशे परथिष्या इन्द्रो अपामिद्ध इ- 
त्वेतानाम्‌ | इन्द्रो इृधा मिन्द्रहन्भेषिराणामिन्द्ः 
योंगे क्षेमे हज्य इन्द्रः ( ऋु० १०। <९ | १० ) 
इन्द्र थो पर शासन कर रहा है, इन्द्र परथिवी पर शासन 
कर रहा है, इन्द्र जछों पर शासन कर रहा है, इन्द्र भेघों पर 
आसन कर रहा है, इन्द्र बढ़ने वाछों पर शासन कर रहा है, 
और इन्द्र ही समझ वाछों पर धाप्तन कर रहा है। इन्द्र ही नई 
प्राप्ति के छिए पुकारने योग्य है, और इन्द्र हो प्राप्त>की रक्षा 
के किए पुकारने योग्य है । 
इन्द्रो याताधवसितस्य राजा शमस्य च श्रड्रिणो 
 बज्जवाहुः। सेढु राजा क्षयाति चर्षणीनामरा न नेपिः 
परि ता बभूव (ऋ० १३२१५ ) 

'... दण्डधारी इन्द्र उस सब का राजा है, जो चढ़ाई में है, वा 
, ढहरा हुआ है, और नो शान्त है और जो लड्का है, हां वहीं 
राजा सब मनुष्यां पर क्ासन कर रहा है, वह हस तरह सब का 
घेरे हुए है, जैसे रथ की धारा अरों को घेरे हुए होती है॥ ' 

मुसंस्मानों ओर इंसाइयों का सिद्धान्त-* ईवर' 
इस सृष्टि का सह्ा है” यह सिद्धान्त जैसा वेद का है, बसा ही 
कुरान और वाइवक का है, इस अंक में ये तीनों पर्मग्रन्व एक 
ही.ब्िक्षा देते हैं। . 


१४६ आंवेदेशन | 


तीन अनादि .: 
इस प्रकार युक्ति और प्रधाण से तीन पदार्थ अंनादि सिंद्ध 
झंते हैं, पंक्ति जीव॑ और इंखर.। तौनों को अशादि !भानना 
ओरवेद्यक है, फिस्तु सुपतत्मान भोर इंस्ाई एक ईश्वर को ही 
अनादि पानते-हैं, उनका पक्ष यह है--.. हि 
आदि में एक ईश्वर ही था, उस से भिन्न ओर कुछ 
नहीं था, वह एक अद्वितीय ( वाहदहू छाशाराक ) था। उस की 
शक्ति अपार हैं, वह जो चाहें कर सकता है; उस की इच्छा 
हुई, कि में एंक जंगव उत्पन्न करूं, जूँही उस की : इच्छा उत्पप्न. 
हुंई, ओर उस ने कहा “ होजा ” तो झट जगव उत्पन्न होंगया। 
' समीक्षा-5४, में अच््' की सिद्धि दोंती है । इस हृष्ट जग 
पं इंखर की अंजुभान हम इसलिए करते हैं,कि' हम इस जगंद में 
ह नियम पाते हैं,कि हरएक रचना चेतनकर्तृक होती है। सो 
जैसे इस जंगत भें यंह नियम पाया जाता है, जो ईग्वंर साधक 
' अनुमान की सापन है|वते ही इसे .जंगत में यह नियम-भी प्राया 
जाता है, कि सद का अभाव और अभाव का सद्भाव नहीं हों 
सकता। नियप्र पह्दी शेता है,नो अटक' हो। जब इन में से दूसरा 
"नियम भी अटकछ हुओ,वो यह सिद्धान्त स्थिर होगया,कि अभाव 
पे इस सृष्टि की उत्पत्ति नहीं. हुईं। और यदि हठ से यंही कहो, 
कि नियर्म कहीं. टूट भी जाता है, तो फ्रि. तुम.ह पतछाओ, . 
. पके, जिस ईश्वर की अपनी जान में महिमा बढ़ाने के छिए ठुम ने 
/ नियम को असावेजिक माना है,उप्त ईश्वर की सिद्धि तुम अनुमान 
से कर सकते हो ! क्योंकि एरएक रचना का चेंतेनकर्ता होता है, 
जब यह नियम संवंधिक न रहां, दो फिर जंग को रचना का 
चेतन कर्ता मानना भी आवश्यक न रहा । येंह तो / इंद्ध 


तीन अनाढ़ि !. ह३ 


मिच्छतो भूछ हानि।-लाप्न चाहते हुए-ने:मूछ भी गेवा दिया ”. 
वाढ़ी बात हुई। सो जब एक नियम को अदछ मानकर -इशवर 
की पिद्धि मानते हो, तो बेसा ही दूसरे .नियम-से. उप्तके साथ 
जगव की साम्रग्री का मानना भी आवश्यक है, इसका:भी तप. 
अपह्राप नहीं कर सकते। ., ,.'. :: हे 
शका-हरएक द्रव्य की. अपनी २ ज्ाक्ति भिन्न-२ होती 
है; जैप्ते जल में जछाने फी. शक्ति नहीं; पर अभि में है । इसी 
प्रकार हम में अथ्राव से भाव को उत्पन्न करने की  वाक्ति नहीं, 
पर इंश्वर में है, ऐसा मानने में क्या हानि है ! कह 
समाधान-हप कब कहते हैं, कि शक्ति मिश्र २: नहीं 
होती, किन्तु कार्यक्रारणभाव का नियम .अन्यथा नहीं होता । 
जल में जछाने की शक्ति नहीं, तो चाहे कोई धुरूपरे. विज्वानी 
भी कितना ही बछ ऊूगाए, पानी ते किप्ती वस्तु को जक्का. नहीं 
सकता । क्योंकि जछाने का कारण जल नहीं, अध्नि है।: इसी 
प्रकार जब भांव और अभाव का कार्यकारणभाव ही नहीं, तो 
फिर कोई भी विज्ञानी अभाव को भाव नहीं बना सकता। 
किश्च-नप तुप यह कहते हा, के इनचर अभाव से. भाव 
कर सकता है; तो इस से यह यात अर्थसिद्ध होती है, कि 
अभाव भाष होसकता है। व्योकि नियम यह है, कि निप्त वरतु 
से जा काय कया नासकता हैं, ढछ वस्तु स वह काय हो 
सकता है.। यह अलग वात है कि हम उम चक्तु से. वह: क्ाय 
कर सकें, वा न कर सकें, पर उस वस्तु से. वह काये होसकंता 
है, इस में कोई बाधा नहीं आई... ह * 
लुहार कोहे से त्रझधार बना सकता है, तो यह अर्थप्रिद्ध , 
है, कि लोहे से कंठवार इन सकृती है, चाहे हम न बना स॒कें। 
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सो अभाव से जगत की उत्पत्ि मानने वाछे को यह यानना 
आंबश्यक होगया, कि “अभाव से भाव होसकता है” । . 

जब देखना यह है, कि जो कार्य हो सकता है, उप्त 
को सभी क्‍यों नहीं कर सकते ! इस लिए, कि मिस 
प्रकार उसके अबयवों की संस्पिति ( तरतीय ) से पह बचत 
उत्पन्न हों सकती है, वेंसी संस्थिति देना सम नहीं जानते। 
हन्तुओं की जैसी संस्थिति से तन्तु कपड़ा बन जाता है, तन्तुओं 
को दैसी संस्थिति देना णो जानता हैं।पह तन्तुओं से कपड़ा पना 
सकता है, जो नहीं जानता, वह नहीं बना सकता । हसी प्रकार 
छोहे के अवपवों की जैसी संस्थिति से तक्षयार बनती है, जो 
बेदी संस्थिति देना जानता है, वह कोह से तह॒वार वना सकता 
है, भो नहीं जानता है,वह नहीं बना सकता है। केवल इतना ही 
भेद बना सकने बाके और न पना सझूने वाले में है। पर यह भेद 
अपाव से भाव की उत्पत्ति में नहीं रहता । अभाव के भी यदि 
कोई अग॒यब होते, जिनको जैसी संस्थिति देने से भगव उत्तन्न 
होता, दैसी संस्थिति देना ईश्वर जानता, हप न जानते, तब तो 
तो तुम कह सकते थे, कि ईश्वर अभाव से भाव कर सकता है, 
हम नहीं कर सकते। पर जब अभाष के कोई. अवयब ही नहीं, 
दो किस तरह उसको जगत के रूप में दालना है, इसके जानने 
की भी कोई आवश्यकता मई, ऐसी दक्षामें अभाव से भाव की 
बत्पत्ि करने में हम-में और इंखर में कोई भेद न रहा। दब यह हो 
नहीं सकता, कि ईश्वर कर सके,भऔर हम न कर सच्चे । क्योंकि 
अम्यत् कर सकने वाझे ओर न कर सकने ,वाछे में जो भेद 
हुआ फरता है, वह मेद यहां नहीं है। भौर सच तो यह है, कि 
अभाव से भाव की पत्पत्ति मानने में कर्ता की. आवश्यकता ही 
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नहीं रहती । कर्ता का काम तो इतना ही है, कि वह द्रव्य: के । 
अवयवों को बेसी संस्थिति देंदे, बनना तो उपादान कारण ने 
ही है। जैसे पढ़ा बनना तो प्रिट्टी ने ही है, वस्त्र बनना तो एई 
ने ही है । पर अभाव से भाव की उत्पत्ति में जब अवयवों का 
सस्िवेश करना ही नहीं, तो कर्ता की कोई आवव्यकता न 
रही । ऐसी अवस्था में यह मानना न्याय्व हो सकता है, कि 
अभाव ने एक पक॒टा खाया और भांति २ का जगत उत्पन्न 
हो गया। ईश्वर का कोई काम न रहा । अतएव उसकी सिद्धि 
न हुईं। और यह मी कहा जासकता है, कि पहक्े निरा शून्य 
था, शून्य ने एक पकटा खाया, तो इंश्वर उत्पन्न होगया, दूसरा 
पछश खाया, तो जगत उत्पन्न हो गया, अथवा एक ही पलेटे 
में इक दोनों उत्पन्न हो गपे। अभाववादी के पक्ष में यह 
दोष भनिवार्य हो भावे हैं।' 

किथ्-पारे विश्ञानशास्त्री इस विषय में सहमत हैं फि जगव 
के अशु क्रम १ से परिणत होते हुए कई थुगों में जाकर धूर्स 
पृथिवी आदि के रूप में परिणत हुए हैं। इस क्रम की आब- 
दयकता भाव से भाव की उत्पत्ति में हो ही सकती है, क्योंकि 
अबययों को' बैसी संस्थाते में आने के छिए कई बार पलट 
'खाने पहते हैं। पर अभाव से भाव की उत्पत्ति में जब कोई 
पलटा नहीं, तो क्रम केंसा, वहाँ तो एक ही पछटा पर्याप्त है, 
जैसे बस पलटे में परमाणुओं की उत्पत्ति मानी जा,सकती 
है, वैसे ही बने बनाये जगत की उत्पत्ति पानी जा प्कती है, 
और यह तुम्हें अनभिमत है। है 

किश्व-जगव में, नो. कार्य ईश्वर से सम्बन्ध रखते हैं, , 

जैसे धाह्ठे का होना, भांते २ के. स्वावर और जेगम की 
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उत्पत्ति इत्यादि। ये सब तो भाव 'से भाव की उत्पत्ति के 
बोधक हैं। अभाव से भाद की उत्पत्ति का बोधक इस विश्व में 
कोई भी कांये नहीं। यदि ईवर का कोई अत्यरप-सा भी 
भाषका अम्ाइ- से उत्पन्न होता दीखता;. 'तव तुम्हें ऐसा 
कहने . का भपिकार हो सकता था, पर जब हस्त जगव में जिन 
कार्यों को तुम भी इंश्वरकर्तृकू मानते हों, उन में से एक भी 
ऐसा नहीं, जोः अभाव से उत्पन्न होता हों; तो फिर किप्त के 
सहारे पर कहने का साहस करते हो। कि आदि में ईश्वर 
अभात्र से जगठ को एत्पन्न किया । 

. क्िल्च-वर-अभाव से भाव को उत्पन्न करता हैं, इस में 
तुप हेतु यही देते हो, क्योंकि वह सर्बद्भ ओर सर्वश्वाक्ति है। 
अथोद “उसके ज्ञान और वाक्ति पूर्ण हैं, अर्धूर नहीं । अपूर्ण 
ज्ञान थीर शक्ति तो आाव से ही भाव को उत्पन्न करने में 
समर्थ होते हैं, पर. पूर्ण ड्रोन और शाक्ति अभाव से भी भाव 
कोः उत्डन्न कर सकते हैं। इस बात का पता छगाने के किए 
पहले ज्ञाम और - शाक्ति के स्वभाव- की परीक्षा करनी होंगी। 

देखों, जन और शाक्तिः संवेत्न द्रव्यों से काम केने में 
उपयुएः होते है, पर ने ता कित्त। द्रव्प का शीक्त का अभाव 
कर सकते 7, ज़ किपी द्रव्य की शाक्ति को अन्यधां कर।सरते 
हैं| अग्दि एक उष्ण द्रव्ध है, अब जितना पड़ा जझानवान और 
ईक्तिमाद दो, डतनांही वह उस से) आदिके ओर उत्तम काम 
है पझया है, पंर आगे का स्वरूपाभाव करने वां क्ीतछ बना 
देने में जैसे एक गंवार असम है, बेसे ही एक बहुत बड़ा 
एप एलनीयर भा अप्मय है, वपक स्वभाव अन्यथा नहीं 
किया जा सकता है | इसी मकार जैसे पुके अनंजान कोड से , 


रे 


/ 


नए 


तीन 'अनादि:। १११ 


के 


कुँछ भी नहीं.बना सकृता, पर कोहे के: विषय में उससे अधिक 
ज्ञान. ओर शक्ति। रखने वाछा .लुद्ार मोटे “२ शस्त्र बना 
सकता है, ओर उससे भी अधिक. ज्ञानं ओर शाक्ति, रखने वाछा 
घड़े २ सूक्ष्य यन्‍्ध वना सकता है,पर बिना छोद़े के बनाने में जैसे 
एक उजहु असमर्थ है, वैसे एक छोदहे का. पूर्ण हनी शी: अप्ेपर्थ 
€है.। इससे सिद्ध होता है, कि ज्ञान और शाक्ति विशप्ार वस्तुओं 
पें काम छेने में काम अते हैं,विद्ययान को अवियणान वा आरिय- 
मान को विधमान करने में नहीं । सो जब वस्तुशक्ति ही ऐसी 
है, कि ज्ञान और क्षाक्ति- द्ृव्पों से काम के सकते हैं, पर भाव को 
अभाव और अभाव का भाव नहीं कर सकते, यह एन के 
स्वभाषे में हो नहीं, अतएवं यह उस के किए अ'म्भव है;-सो 
फिर सर्वक्ष ओस्सर्पश्षक्ति के ज्ञान और शाक्ति के किए थी ये 
कम संम्भंव नहीं दो सकते । क्योंकि पूर्ण ज्ञाव और: पूर्ण प्रक्ति 
भी अपने स्वभाव 'को नहीं छोड़ सकते:।. * 
 . यह घर्चन कि ईश्वर के छिए . कुछ भी असम्भव नहीं, 
युक्ति युक्त नहीं | क्या ईश्वर अन्याय कर सकता हैं, पाप का 
फुछ पछुंख और पुण्य का फल दुःख दे सकता है ! दो और 
दो को पांच कर सकता है, कंष्ण ओर शुक्र एक कर सकता है, 
कोई ऐसी वस्तु उत्पन्न कर सकता है, जो उप्तःके ज्ञान में 
नहा, एंकः काल: में एक वस्तु'में जड़ता ओर चेतनता इकही 
कर सकेता है; जीवन ओर भ्रृत्यु कोःहकढा कर संकंता है ! 
एक ही मू्त द्रव्य की पहला स्थान -छुटाएं बिना दूसरे 
स्थांच में (दिखा सकता है ! अपने तुल्य एक और ईश्वर 
उंबना सकेदा है; यादि यह कहो, कि.ऐसा क़र तो सकता. है, 
पर बह करता नहीं, तो हम पूछते हैं, कि जब अह जनादि। है, - 
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तिप्त पर भी उप्त से कमी ऐसा काम हुआ नहीं, तो फिर इस 
में क्या प्रभाण है, कि वह कर सकता है! अनादि तच्त्व में कोई 
ऐसी योग्यता नहीं पानी जा सकती, जो कभी न परकटी हो । 
और ऐसा मानकर भी अक्षिप दूर नहीं होता, क्योंकि यदि वह 
अपने जोढ़ का एक और ईश्वर घना भी दे, तो भी वह उप्त के 
तुरुप नहीं होगा,क्पोंकि अप स्वपम्यू है, और यह उत्पात्तिपाव७ 
होगा, आप अवादि है ओर यह सादि होगा, इस छिए स्ताक्ष 

में तुल्प ने हुआ | अतएव उत्तर यहीं है, कि स्वभाव को 
अस्यया करता अप्तम्पत्र है, और ईश्वर भी अप्तम्भव को 

सम्पत्र नहीं कर सकता! अन्यथा उत्त के अपने स्वथाव-क 

बिरुद्ध हैं, ओर दो और दो पांच करना आदि वस्तु स्रमाद 

के विरुद्ध हैं, हुस लिए बह ऐसा नहीं कर सकता/इस से उसकी 

सर्वेशक्तियता में कोई हानि नहीं आतसी। सर्वेज़्ता का अर्थ 

यह है, कि नो कुछ है, उस सब को जानता है, ओर जता 

है दैसा जानता है। और सर्वशक्तिमत्ता का .यह आर्य है, कि 

इस प्रकृति से जो २ परिणाम हो सकता है, बह किसी 

की सहायता के कर सकता है। सारांश यह, कि नो है, उत्त 

सब को वह जानता है, जो हो सकता है, उस सब को वह कर 

सकता है ॥ 

: स्वैया जैसे * अभाववाद की परीक्षा की जाती है, वेसे 
बंसे बालू की भीत की न्याई गेरता जाता है। बस्तुत; मकृति 
और जीव 'काः अनादितल् भी जिम प्रकार वाहबछ और कुरांत 
के विरुद्ध नहीं है, वह पूर्व दिखका आये हैं। ध्षो युक्ति मप्राण 
सिद्ध यही सिद्धांत है, कि प्रकृति, जीव और इशर तीनों 
अनादिहें। . -/(-ः 


ईशब के स्वरुप गुण कम और स्वभाव का विचारं। १३१ 


इशव के स्वरूप गुण कम और स्वभाव का- विचार । 
विषय-ईखर चेतन, सर्वज्ञ और सर्वक्षाक्ति है 
इश्वर साधक प्रमाणों से ही अधिकरण सिद्धान्त+की. रीति ऐ 


हि“ 


यह वात लिद्ध होजाती है, कि इचर चतन है, स्वेज्ञ रे और 
सुवशक्ति है। पंषषोंकि अलुबान से जगत्कर्ता की सिद्धि एक 


सर्वज्ञ सर्व्क्ति वेतन के रूप में है होती है। उस सर्वक्ञ सर्वशक्ति 
चेतन को हर नाम दिया गया है । इस का सेक्षेपत) स्पष्टीकरण 
इस प्रकार है, कि रचना का कर्ता चेतन ही होता है, अतएवं जग- 
स्कर्ता इखर चेतन है। पही किसी वस्तु को रच सकता है, 
जो उस के घटक अवयवों अथीद ७पादान कारण को पत्पक्ष 
जानता है। इस से प्रिद्ध है, कि जगत्कर्त्ता ईश्वर जगत के 
घटक सारे अवय्वों को प्रत्यक्ष जानता है, अतएवं, ईश्वर 
सर्वदर्शी था सर्वज्ञ है। वही किसी कार्य को कर सकता है, णो 
उस के घटक जवयवथों को जानता हुआ उत्कें करने की शाक्ति 
भी रखता है। ईश्वर यतः हारी अद्भुत रचना का कर्ता हैं 
इस लिए. वह सर्वशक्ति ऐै। है 


वेद का पिडान्त-यश्रिदापो माहिना पय- 


३ 


% यत्सिद्धावन्य प्रकरणसिद्धि सोधपिकरणसिद्धान्तः 
(न्याय १११३०) जिप्तकी प्रिद्धि में ओर विषयों की भी सिद्धि 
हो जाय, वह आधिकरण सिद्धान्त कहलाता है। जसे हवर की 
सिद्धि में चेतनता सर्वृज्षता और सर्वेशाक्तिता अनुषंग से सिद्ध 


पर 


हा जाते है । 





११४ आय्य,दशेन 


पश्यद्‌ दक्ष दधाना जनयन्तीयक्ञ्‌ । यो देवे- 
घवधिदेव एक आसीत्‌ करस्मे देवाय हापैषा विधम 
(ऋुग्‌ १०१२९८) ह 

हम किस देव की होवि से पूजा करें ! (उसकी) जो चेतन 
स्वरूप अपनी महिमा थे छह प्यय प्रकृति को चारों ओर से 
देख रहा था, # जब कि वह वक्त को धारण कर के ऋृष्टि के 
रचने में प्रदत्त हु, और जो सब देवताओं के ऊपर एक देव ऐ। 

यो नः पिता जानिता यो विधाता घामानि वेद 
भुवनाने विश्वा | यो देवनां नामधा एकएच त॑ ब- 
म्परले भुवना यन्त्यन्या (ऋण० १०८२। ३) 

जो हमारा उत्पादक पाक॒क और विधाता है, जो सारे 
स्पानों और सारी सद्ठस्तुओं को जानता है, जो सारे देवताओं 
के नाप्र धारने वाछा एक ही है, सारे के सारे भुवन उसी एक 
सांत्े प्रश्न का पता दे रहे हैं। 

यो विश्वाइसिपश्यति भुवना से च पश्याते। 
सनः पृषाविता भुवत् (ऋण ३६२९) 

जिप्त की सब झुतनों पर अछूय २ हाष्ट है, और सब पर 
एक साथ दृष्टि है, वह पाठक हमारा सहायक हो । 

: वैदा यो वीनां पदमन्तरिक्षेण पतताम । बेद सावः 

समुद्रियः (ऋ०१।२५७) 


_._ प्रनरयाद लिब की इसके प्रशित या पट पम्प उह्ा जिस फी देखरेखमें प्रकतिसे यद् सष्टि रचना हुई है। 


ईशर के स्वरुप गुण कम आर स्वपातर का विचार। ११५ 


वह जो आजृशंग्राग से उद़ते हुए पाक्षियों के खोज को 
जनता है, ओर समुद्र का अन्तरात्मा हो कर जशज़ के खोज 
को जानता है । 
बंद पासा इततता द्वादश प्रजावतः | वेद ये उप- 
जायते (ऋण०१।२५।५) 
वह अटल नियपों चाछा बारह महीनों को उनके हर एक 
उपभ के साथ जानता है, और जानता है, जो कि माधपास 
(अधिक महीना) उस्न्न होता है। 
०. प 6 6 हर पु पर 
वेद वातस्थ वतानसुरा ऋष्पस्य बृहतः। वंदा ये 
अध्यासते (११५९) 
' बह फैके हुए ऊंचे ओर शाक्ति वाले वायु के पार्ग को 
जानता है, वह जानता है (उन देवता भों को) नो ऊँचे रहते हैं 
नषत्ाद प्ृतत्रता वरुणः परत्याखा। सामग्रा- 
ज्याय सुकतु; ॥ अता विश्वान्यद्धयता चाकला 
अमि पश्याते । कृतानि या च कला ॥ 
(ऋ १। ६३५। १०-११ ) 
लिप्रके नियम' अटल हैं, जिसके ज्ञान और कम पविश्न हैं, 
बह वहण अपनी पारी प्रजाओं पर एक्राधिपत्य राज्य करने के 
लिए सारी प्ज्ञाओं के अन्दर बेटा है। ९० | यहां से (पजाओं 
के अन्दर बैठकर ) वह चेतनावाव सब अद्भुवों पर सीधी दृष्टि 
टालता है, जो (अद्भुत) किये गये हैं, ओर णो करने हैं। 
न लदन्यों कावितरों न मेघया घीरतरो वरुण ख- 


लए 
१३१६ आय्य दशन 


धावच्‌ ! ले ता विश्वा सुवनाने वेत्य स चिन्धु 
लजनो मायी बिभाय ॥ ( अथब ५ | ११। ४ ) 
है भकृति के मालिक ! हे वरुण | तुझ से पढ़कर कोई घप 
भाग का द्रष्टा नहीं है, न बुद्धि में तुझ से बढ़कर कोई बुद्धिमान 
है, व्‌ उन (प्रत्यक्ष ओर परोक्ष ) सारे आुवर्नों को पूरी तर 
जानता है, अद्भुत दाक्तियों वाला पुरुष भी तुझ प्ले ढरता है। 
4४3. रे पे 6. न टच 
उपनिषद और दूसरे शाख- सशर चेतन और 
सर्ज्ञ है, यह नो वेदोक्त पिद्धान्द है। उपनिपद्‌ और दुूर्तरे 
शास्त्र सव इपके पोषक हैं-मैसे- 
€ः ९, न 5 
ये सवत्ञ। सर्वे विद यस्य ज्ञानमर्य तप:। तस्मा- 
देतद ब्रह्म नाम रुप मन्न॑ च जायते | 
(सुण्ड> उप१० ५। १। ९ ) 
नो सब को मानता है, और पव को प्मनझ्नता है जिम्रका 
तप ज्ञाननय है, उस परवहा से यह ब्रह्माण्ड, नाप, रूए और 
अन्न उत्पन्त हांता है ॥ 
हू [वश्वक्ृद्ध चिवावदातयानतज्ञ कालकाला 
गरुणी सर्वविद यः। प्रधानक्षेत्रज्ञ पतिशुंगेशः संसा- 
रमोक्षस्थिति बन्ध हेतु; । ( छ्वेता० डप० ६। १५ ) 
बह इस विश्व का बनाने वाहा और इप ररेश्थ का जानने 
बाढा है, आत्मा है, सपका कारण है, चेतन है, काछ का काछ 
है, सुणी है, विशेष रूप से सबका ज्ञाता है, प्रका और 
जीवात्मा का पांत है, शुणों ( सतक्त, रजसू , तप्स्‌ पर , इशन 


ईबवर के गुण कर्म और स्वभाव का विचार। ११७ 


करता हैं, संसार के मोक्ष स्थिति और वन्ध का हेतु है ( उसको 
जानने से मोक्ष आर न जानने से घन्ध है ) ; 

सत्र धाक्तता-यपत्यामतानव वॉयाो ने साधः 
पी ७३० है पा ढ 
पएयतव । ज्यातन विश्व मभ्यास्त दाक्षणा । 

(ऋण ८ | २४ । २१ ) 

जिपकी गाक्तियें अपारिमित हैं, जिप्तकी दात से कोई वढ़ 
नहीं सकता है, जिसकी दक्षिणा ज्योति क्षी भ्याई रुप के 
ऊप है। 

नकिरत्य शत्रीनां नियन्ता सूनतानाम | 
नकिवेक्ता न दादिति। (कक <। ३२। २५) 

इसकी शक्तियों का और सच्च उद्ास्वचनों का कोई 
नियन्धा ( ६ दाघने बाछा ) नहीं है, कोई नहीं कह सकता, 
कि उसने भुझे नहीं दिया है । 

शक्‍पना शाकी अरुणः सपर्णः आयो महस्शूरः 

पर | पु 0 ०० पल] 

स्थादन। छ। । याचकत सत्यामत्तन्नमाघ वछुस्पाह- 


मुत जतोत दाता । (% १०१५५ । ६ ) 

अपनी वाक्ति से शक्तिमाद (अपनी थाक्ति से ही धव 
कुछ करने में समय, जो अपन काम में किद्ी से सहायता नहीं 
छेता ) तेनस्व्री, शरण लेन योग्य, महिमा वाकछा, विभयशाह्ध, 
ओर ( सवोधार होकर स्वयं ) निराघार है, वह जो ९ कुछ 
जानता और करता है, वह सब सत्य हैं, प्रिथ्या नहीं, बह 
स्पृएणीय घन का विजेदा आर दाता है ।“ '' 


११८ आर्य्य दर्शन 


प्रख़वेद पण्ठछ १० सक्त 4१, <२ इस दो सूक्तों में परमात्मा 
को विश्वकर्मा नाम से पुकारा है ! विश्वकर्मों का अर्थ है, जिम 
से कोई रुूमे अस्राध्य नहीं, यही सर्वशाक्ति से माभिषाय है, इस- 
किए विश्वकर्मों कहो वा प्र्वशक्ति कहो, एकदी तात्पये हैं। 

+ इंदबर सर्व शक्ति है? यही सिद्धान्त उपनिषदों और 
दर्शन शास्त्रों का है, जैसे-- 

न तस्य काये करण व विद्यते ले तत्सम३्चास्य- 
पिकश्न हृश्यते । पराधस्य शक्तिपिविधेव अ्रयते 
स्वाभाविकी ज्ञानवछूक्रियाद । ('बेवा" उप०8।८ ) 

सपा न शरीर न इन्द्रिय हैं, न उतके कोई बराबर है, न 
अधिक है । उस शक्ति निःप्रेद्रें6 पर से बढ़ी है ओर अवेक 
प्रकार की है, उप में ज्ञान की शक्ति और बद्ध की शाक्ति दोनों 
स्वाधाविक हैं। 

ज्ञन और वकछ दो है। घुरूष शक्तियां हैं, और सारी 
पक्तियाँ इन्हीं के अवान्तर भेद हैं। 

ब्रह्म सूत्रों में यह विपय इस प्रकार वर्णन किया है-- 

आप ९ ० पक 

सर्वोपेता च तद़ दशनाद ( वेदान्त०२१।३० ) 

बह ( प्रा देवता ) सारी शक्तियों पे युक्त है, क्‍योंकि 
( श्रुति में उस्त का वर्णन एपा ) देखा जाता है। 

. व्याख्या-परास्य शक्तिविंविषेव श्रूयतेन्शण की 
शक्ति स्व से ऊंची और अनेक महार की है (वेता०उप०६।८) 
सर्वेकर्मा.... . .अना[दरःसारे कर्मों का कर्ता है, और अपने 


+े 


ईबवर के गुण कमी और स्वभाव का विचार। ११९ 
काम में किसी की अपेक्षा नहीं रखता ( छान्दोग्य० ५४४) 
सत्य संकटप/-उप्तके संकल्प पूर्ण होते हैं (छान्दो ० ११४१) 
यः सर्वेज्ञः स्वेवित्‌-शों व को जावता है, और पब को 
समझता है (पुण्ठक ०११९)एतस्थ वा अध्षरस्य प्रशासेने 


पु 


गार्गि सूर्याचन्द्रमसो विधतीतिष्ठततः-ृप्त अक्षर के 
: प्रशाप्तन में हे गागि सूथ और चन्द्रवा अपनी मर्यादा में खड़े हैं 
( बूह० ११८।९) इत्पादि श्रुतियें दिखक्ाती हैं, कि परपा- 
त्मा में सारी शक्तियों का सम्बन्ध है । 
विकरण पधर्मत्वान्नेतिचेत्‌ तदुक्तम (० ४१११) 
इन्द्रियों प्रे रहित होने के कारण परा देवता सर्वक्ञाक्ति 
नहीं होसकती, यदि ऐसा कहो, तो इसका उत्तर कहा हुआ है। 
व्याख्या-( शैका ) पलुष्य ज्ञानेन्द्रियों से जानता है, 
और कर्मेन्द्रियों से कर्म करता है, इन दोनों प्रकार के 
इन्द्रियों के बिना चेतन आत्मा न जान सकता है, न ही क्षर्म 
कर सकता है। इसी प्रकार परा देवता भी चेतन है, और 
आर्पा है, अतएवं उसको भी जासने के छिए ज्ञानेन्द्रियों की 
ओर कर्म करने के लिए क्षमेन्द्रयों की आवश्यकता है, पर 
उंपीनिपद्‌ पतछाती है--- 
अचक्षुष्कम श्रोत्रमघागमनाः ( इृह० ३१. 4 ) 
उप्का न देघ है, न श्रोत्र है, न वाणी है, न मन है, 
“न तस्य कार्य करणं च्‌ विद्यते (वेवा*छ।८) 
न उप्त का घरीर है, न इन्द्रिय हैं, 


१३० आर्य द्बान ह 

सो जब इस के इन्द्रिय ही नहीं, तो वह सर्वशाक्ते हो 
कर भीं किस तरह जानने और करने के समय हो सकता है। 

समाधान-ईश शैझा का समाधान भी उपकिषद्‌ में कर 
दिया है-- 

अपाणिपादा जवना भ्रह्मता परयत्यचक्षुः स 


श्रणोत्यकणः ।(चता ११५) हे 

बिना पाओं के- सर्वत्र पहुँचा हुआ है, बिना हाथ के प्तव 
ज्षो थार्मे हुए है, विना नेत्र के सब को देखता है, विना कान 
के सव कुछ सुनता है । 

यह श्रूति इन्द्रियों से राहत ब्रक्ष में भी सारी शाक्तियों 
का योग दिखछाती है। और इस की उपपत्ति यह है, कि 
आत्या का साक्षाव सम्वन्ध जिन वस्तुओं के साथ नहीं, उन 
के जानने और करने के छिए आत्मा को साधनों ( इन्द्रियों ) 
दी अपेक्षा होती है। जप्ते वाहर जो दक्ष है, उस के साथ हमारे 
आत्मा का साक्षाद सम्बन्ध नहीं, इस लिए उसको जानेन के 
लिए आत्मा के पास आंख का एक शीक्षा है, जिस पर वाहर 
की वस्तु मतिविम्बित हो कर आत्मा के सामने आजाती है, पर जो 
दिन्र मन में जा खिचा है, उसको आत्मा साक्षाव देखलेता है, 
वहां किसी इन्द्रिय की आवश्यकता नहीं होती । इसी प्रकार 
बाहर की वस्तु को दिछाने के लिए आत्मा को हाथ की आवदय- 
का है, पर अपने द्ाथ को हिछाने के लिए किसी दूसरे हाथ 
की आवश्यकता नहीं, वह आत्मा की निमर्षषाक्त से हिछ सक्षता 
है, क्योंकि आत्मा उसके अन्दर सीधे तौर पर काम कर सकता 


बाइबक और कुरान-क[ सिद्धान्त १११ 


। इसी प्रकार परमात्मा हर; एक पदाये के अन्दर व्याप्र, 
हुआ साक्षात ही उसे देख सकता है, और. साक्षावः ही उस: में; 
किया एप्रश्न-कर प्कता है.उस को किसी इन्द्रिय की आवदप- 
कता नहीं, .क्योंकिं उप्त को किसी देसी जगंह पर काम: नहीं: - 

- करना है, जहां वह: अन्तरात्मरुप में स्वयं साक्षाव. विध्यमाल- 
नहीं है । इसलिए सर्वशाक्ति.परमात्या बिना ह॒न्द्रियों के सारे काम 
करने के समय हैं। 

बाइबल ओर कुरान' की सिद्धान्त-रबरवादी 
सब के सब इस सिद्धान्त में सहमत हैं, के ईश्वर सर्वह्ष ओर सर्व- - 
शक्ति है, ऐसाही बाइबक' और ऊुरान का भी सिद्धान्तं है। 
तंथापि जैसा शुद्ध धंर्णन इन सु्णों का बेंद में पाया जाता - 
है, बेस अन्यत्र नहीं पाया जाता | बाइबछ में आया है, कि! 
जब आंदंम और ह॒व्वा ने उस दक्ष का फेछ खाया, मिस की! 
खुदा ने निंषेष किया था; तब इन दोनों के नेत्र खुछ गये, 
ओर पन्होंने अपने को नमन देंख़ कर अनीर के पत्तों से'अपने 
नेग को दांपां (८) पौछे यहाँवां परमेश्वर जो सांप के सप़य 
बारी .में फिंरता था उस का शाब्द उन को सुन पढ़ा, और 
आदप और उप की स्त्री बारी के ह॒क्षों के'बीच' पेहोवा पंर- 
पेचर से छिंपर गंय ।९। तंब यहोवा' परमेश्वर ने पुकोर के आ- 
दम से पूछा, व्‌ कहां है ।१०। उसने कहा. में तेरा शब्द बारी 
में. सुन, के दर गया क्योंकि में नेगा था, इंसी किए छिप तथा - 
१९ एस नें कहा; किस ने तुझे चिंताया कि त्‌ नेगां है जिस 
दक्ष, का. फछ खाने .को मेने तुप्ते-बर्तां-था क्या. तूने उस का 
फक स्लाया-है.।१९ आदम- ने कहा जिस स्ज्री को तने मेरे सेंग | 


श्स्र ! आर्यदरशनी / 
रहने को दिया पहींने उस्ते हक का फूछ मुझे दिया सो पैंने 
खाया: ।११ यह घुन के यहोवा परमेश्वर नेसत्री से! कहा दूने 
यह क्या 'किया है स्त्री ने कश सर्प ने.सुझ्ले बहका दिया सो 
मैंने खाया है” ( उत्पत्ति' अध्याय ३) यहां यहोंवा को, छिपे 
हुए आदम का और उसके 'फूल' खाने आदि काविन बतलाए 
पत्ता न छगना -यदोवा की सर्वज्ञता पर/आक्षिप है ।, 

इसी प्रकार “५। उप्त समय यहोवा ने देखा, कि मनुष्यों 
की बुराई प्रथिवी पर बढ गई है ओर उन के मन के .विचार 
में जो कुछ उत्पन्न होश प्रो, निरन्तर बुरा ही होता है।९। 
यह देख, के यहोंबा प्रर्थिंवी पर मनुष्य को बनाने से पछताया 
हि 


ओर वहू' पन्र में अति खादित हुआ,।9 सो घहोवा ने सोचा 
कि में प्रतुष्ष'.को जिसे भेंने.सिरजा है प्राथिवी के ऊपर से. 
मिठा , दूँगा .मलुष्य क्या वलिकि पश्च और रेंगने;हारे ज़न्तु ओर 
आकाशवारी पक्षी सवःको मिटा दूंगा क्योंकि में उनके बनाने, 
से पछताता . हूं?“ ( उर्पृत्ति-अध्याय,६.) यह अपने ही किये 
काम , पर -पछताना आर.,अपने क्रेये, का धटा डाकृूत का. 
विचार पूहछे हो गई.भुछ का साधक है, ओर सर्वज्ञता, का साधक है. 
तथ याकूब सेईश्वर का, यछ युद्ध इस मकार से वर्णन किया 
गश्रा झोर क्ाप (याकूब) अकेछा रह गया तब कोई पुरुष 
आके उस से मछबुद्ध करने कृगा और पौफटन छो करता रहा 
)१५। जब उपने - देखा के याकूब प्र प्रदछ नहीं हांता, तब. 
उसकी 'जांघ .क्वी नप्त को छुआ सो याकूब की जांघ की. 
नस उप्त से मछयुद्ध करते ही करते चढ गई (२६। तव उस ने 
कहा सुझे जानें दे क्योंकि पी फर्टही है। याकूब ने कहा, जब 
को तू मुझ आश्षीवाद न दे, तंष लो में तुझे जाने न देगा १२ 


बाइवछ और कुरान का पिद्धास्त_ १४३ 
फिर उसने याकूब से पूछा तेरा नाम क्या है उसने कहा याकूब 
गिद। उस ने कंद्वा तेरा नाम यौकूच न रहेगा इसाएक रखा गया 
है क्योंकि तू परमेश्वर से भी ओर मलुष्यों से भी युद्ध कर के 
प्रवक्त 'हुआ है [....१० तब याकूब' ने यह कहके उप्त स्थान 
की नाभ पनीएछ रक्खा कि परमेश्वर की ओमगने सामने देखने 


पर भी प्रा प्राण बच गया है?” उत्पात्ति अध्याय !३२) " 
हस्त, पर: कुछ टिप्पणी चढ़ाने की, आवश्यकता नहीं, एक 


प्रनुष्य/ से भछयुद्ध -झोर लिस पर, भी प्रवक्त न होना ईश्वर 
की. शक्ति की क्यों-महिप्रा रहने- देता है। कुरानशरीफ में-भी 
पहले तो स्थान २.पर वाइवल को प्रामाणिक माता. है, इसलिए 
ये;सारे हतिधत कुरान को भी अधभिमत हैं । और सूरत अकूच- 
कर में हैं ओर , जब: हमने फिरदवतों से कहा कि आदम 
आगे झुका तो शेतान के विना (सब के छथ) झुक पढ़े उसने ले 
माना अमिमान' में आगंया ओर अपज्ञाकारी बन बेठी'। ओर 
ईमने कहां हें आदम तु ओर तुम्दारी पंत्नी स्वेंगे में ब्तो ओर 
उप्तमें, नहां कही, से तुम्दारा जी चाहे यथांसचि खाभो पंर 
इस (गेहूं) के दक्ष के पास मत .फटकना ( ऐसा करने से) तुम 
(अपनी), हानि कर लो गें। किन्तु शेहान ने उन को वहां से 
उखाह- दिया, ओर लिप्त में थे उम्र से उनको निकलवा' छोड़ा 
और हमने आठा दी कि तुम उतर भाओ, तुप एके, के शा्च 
एक ओर .भूषि तुम्शरे लिए एंक समय तक ठिकाना ओर 
जीवन का उपकरण है,” यहां ईश्वर के सामने शैतान 
का ईश्वर की अबड्जा करना और ईश्वर का उसको कोई दण्ड 
न देना ओर शैतान की इंश्वराज्ञा के विरुद्ध आदम और उसकी 
पत्नी : की बहकाना, तिप्त पर भी इेखर का बहकाये ' हुआ पर 


ञ्‌ श्र आं्य्य-दर्शन । 


है कोप निकाढना बहकानेवाढे का कुछ न करना ईश्वर की 
सर्वश्ञक्तिता- का बाधक हैं-। ओर आइचय है, कि शैतान खुल्धम- 
खुला ईशवरगिरोषी बन रहा है, जैसा कि सूरत अछकनसा 
शकूभ १८ प्ें है 'उप्त द्रोही-दातान को घुकारते हैं कि मिस को 
खुदा ने फिटकार दिया और बह छगा कहने कि में तो तेरे 
बंदों से एक नियत भाग को अवश्य हो बंदेकाऊंगा” इस प्रकार 
'खुलडमखुछ्ला सामना शैतान खुदा का कर रंहा है ओर खुदा.. 
ंस का कुछ 'नहीं विगाढ़ सकतां। इसी प्रकार शत्र हजरत 
मुहम्भद साहब मदीने में आये, बहां हजरत ने कर्मत्र के स्थान 
चरूदाजम को किेछा नियत किया, फिर कोई ढेढ़ बरस पीछे 
यरुंशऊम को त्याग कर "पुनः कअंचे को ही किबछा नियत 
किया । यहूदियों ने इध पर अशक्षिप किये, और कई छोंग 
हजरत रो फिर ,गये, तब हजरत पर यह वचन उतरा और 
लिप्त किबक्रे पर तुम थे, हमने उसको इसी प्रयोजन से नियत 
किपा था, कि जो छोंग रसुछ का अनुसरण करें उन को हम 
उन छोगों स निखेर के जो अपने उल्नटे पाओं फिर जाये” 
( सरतअलूब॒कर - यहां जो खुदा ने रसुछ के सब्चे अनुयागिओं 
और झूठे अनुयागिओं का पता छुगाने के किए कर्मवे को बेदलने 
का दंग बतों हैं, यह आवश्यकता उद्ती का हों सकंतों है, जो 
प्रतुष्य के मन के भीतरी भावों को न जान संके, इसंहिए यह 
उसकी सर्वश्वता पर अ्षिप है। 
इंडवर.संवेब्यापक आत्मा है। . 
“प्रश्च) ईशर व्यापक है वा किसी देश विश्लेष.में रहता, है ! 
(उत्तर) व्यापक है, क्योंकि जो एक देश में रहता,वो सर्वा 


इंदवर सर्वव्यापक आत्मा है। ११५८ 
न्तर्याप्ी, सर्वह्ष, 'सर्वनिपन्ता सब को स॒ष्टा सब का 'भर्ता और 
प्रयकर्ता नहीं :हो सकता । अप्राप्त देश में कर्ता की क्रिया: 
असम्पव है।सत्यार्थ अकोश संसुंद्ास७) इसः का श्पष्टी करण 
यह है|-कि कारंण जहां हो, वहीं उप का कार्य उत्पन्न होसकता 
है; कारण अन्यत्र हो और कार्ये:अन्पत्र उसन्नः हो, ऐसाए होना 

सम्भव है। जहां सतत है, वहीं।धरत्र होगा, जहां:सूत्त नहीं, 
यहां पस्त्र का होना अप्तस्मव है, इसी मकार ज़हां घुनन बाछा 
होगा, वहीँ सूत "से वस्त्र बनेगा, जेहई बुनने बाला ।नईी;' वहा 
वस्त्र का बुनो' जाना अप्रम्भव है । ईश्वर जब -तकऔर प्रमाण 
'सेसष्टि का सह ओर/निंयन्ता सिद्ध होता है; तो हंसके साथ 
यह भी सिद्ध हो गया, कि यह रचना और नियमनःजहाँ 7२ 
एक साथ हो रहा है, वहां सर्वत्र, ईशवरःएक ही काक:में प्रा- , 
क्षात्‌' विधमान है, ओर यह कार्य 'यतः सारे जक्षाण्हों में एक 
साथ हो रहां है,'इसं किए इशवर (एक हो काल्‍ में" संरि िव 
में साक्षंद विधमान है। जो एक ही काल भें सर्वश्नर-विधमान 
हो, उस्ती को सर्वब्यापक कहते है'। सर्चेह भी इसी किए है 
कि सर्वन्न सांक्षातःविद्यमानः है, और चेतन है, इस लछिए. हर 
एक वस्तु को जानता हैं, वल्कि :जों भाव इमारे-हृदयों में 
उत्तस होते।हैं;उन को! भी “वह जोनता:है, ओर हर एक बस्तु 
के ४अन्तरीय स्वरूप “को जानता है। सह तभी-हो सकता है, 
जब वह -सदान्तिोप्री हों.। और ससर्वोन्तर्यामी और. एकदेंशी 
होना..परस्पर विरुद्ध हैं, दो विरुद्ध धर्मों का इकट्ठा होना अप्त- 
मब्व है, इसाजए या तो वह एक देशी ही हो सकता है, या 
संवीन्तर्याभी ही हो सकता है। अंनुभवी उसको सर्वान्तयमी 
कहते हैं, इसलिए एक देशी नहीं, और संबन्तिर्यामी माने बिना संबंद 


१२६ ,  ; आवेद्धशन |; - ,... 
:नहीं बन सकता,'और सर्वक्ष माने बिना सबेनियन्ता और 'सब का 
सष्टा, नहीं:बन सकता, पर वह है सब का स्रहा ओर नियन्ता 
)अतणव॑ सर्वेज् भी है और-ज़ब सर्वज्ञ है, तो सर्वान्तर्यादी निश्चित 
'होगया और जब. सर्वान्तर्यामी निश्चित होगया, तो अबः इसके 
“विरुद्ध होने से एकदेशी माना.नहीं जा सकता हैं। इसी प्रकार 
जो एक्रेशी: हो,. वह सव का धर्ता (थामते बाछा अधार) भी 
'नहीं' हो .सकता, और सब का प्ररयकर्ता भी नहीं होप्कता, 
“क्योंकि जहां क्तों नहीं, वहां उसका काये असम्धव है| इससे -सिद्ध 
है, कि इख्वर सर्वव्यापक है, उप्के "लिए नीचे ऊपर दाएं -बांएं 
आगे पीछे कोई दिक्षा नहीं, चह ऊपर नीचे दाएं बाएं आगे 
पीछे सर्वत्र है। जेसे वह काऊ-की सीप़ा से परे है, वैसे देश 


: ही सीमा से भी परे है। “ 
जब. यह पिद्ध हो, गया।; कि. ईश्वर सर्वव्यापक: है और 


खेतन रुपरूप है, तो यह, भी सिद्ध होगया, .कि वह स्वोन्शरात्पा 
है, अतपव स्वेज्ष /और सर्वेनियन्ता ;॥। इससे सिद्ध 'न्त यह 
निकका, कि इश्चर सब व्यापक आता ह। 
बेद का सिद्धान्त परी सिद्धान्त बेदका है, भेसे स्वेब्या- 

'पक्षदा के विषय. मे हा इं++ « 
! » आई शष्टी संगमनी वसनां.. चिकितुपी प्रथमा 
यात्षेयानाग्र | तो मा दवा व्यदघुः पुरुष भुरि- 
. स्थान्रीं- भुया वेशयन्तीम ( 5९०।१९५। ३ ) 
7. , (से व्यापक चतत्य शक्ति ) इस सारे राज्य की रानी 
हैं, सार धन- मर. पास ,इकठ्ठ ३, मर ड्राद से बाहर, कोई वस्तु 
जी, नो अन्न के..योग्य हैं उन में में ही मुखिया हूं। में जो हर 


इंशबर सर्वेव्यापक आत्या है ५२७ 
एक परंतु में प्रविष्ट है और हर एक चस्तु में रहती हूँ, उप्त मुप्ा 
को (सूय्ये आदि.) देवताओं ने बहुत स्थानों में विभक्तसा' 
किया. हुआ है (अर्थाद्‌ हर एक से मेरी. ही महिमा अछग-२: 

प्रकाशित/हों रहीहै) ., 7: 

वेनस्तत्‌ पश्याम्रिहितत-गुहा सद-यत्र विश्व॑ अवः. 
त्यकनीडस ,तास्माभिंद ०४ संच विचात से ७ हु 
आंतः प्रातश्र विभ्रः-प्रजासु ( यज्ु १२। < ) 

.: ज्ञानी पुरुषप:उप्त सद्‌ ( प्रह्म ). को ६ हृदय की ) गुफा में: 
छिपा हुआ देखता है, जो विश्व का एक-घोंपका;( आशक्षय,) है. 
उसी में यह सबःछीन होता है ओर /उप्ती. से फिर : उत्तन्न होता 
है वह. व्यापक सारी प्रजाओं. के अन्दर ओत भोत, हे हा है:। 
उपनिपंद्‌ भी इश्वर की सर्व व्यापकता के पढ़े पक से वर्णन करते हैं 

बृहनच तददव्यमाचन्त्यरूुप सूक्षाच तत्‌ सूक्ष्म- 
तर विभातें । दूरात॑ सुदूर तर्दिहान्तिके 'चपश्य 

स्खिहेव निहिते गहायायू (मु *।१७): ५ ८: 

वह महान है, दिव्य है, अचिन्त्य है, बृहत है, सूक्ष्म से सुक्ष्मतर 
प्रतीत होता हैं| वह दूर से आते दूर है, और वह :यंही हमारे निकट 
भी है, देखने: वालों के: अन्दर वह यहीं हंदय की शुफा में 
छिपा हुआ है।++ 7 7: ६& 57 5४७ 

एका देवः सववेभतंषु गढ़: सवव्यापी सवसुता-' 
न्तरात्मां +कमोध्यक्षः संवे म्ताधिवासः साक्षी चेता 
केंवलेनिशुणरच (उवता०६ ।:११ ).०६+ 

वह देव एक है, सारे भृतों ( सारी सद्ठस्तुओं-) 


१५८: है आपै-दरवीन। 


हुआ है, सर्वेब्यापी है; सब. भूतों का अन्तरात्प्रा हैं; कर्मों का 
अधिष्टाता है,सब भूतों का आधार है, साक्षी है, चेतन है; केवक 
( एकतरव ) है और: नि्गुण है। । 
सर्व व्यापिनमात्मान क्षीरे सर्पिरिवागतिम । 
आत्माषद्यातपा मुल तद ब्रह्मापानपतपरम्‌ 
( इबेता ० १। १६ ) 
वह स्बज्यापी दुध में मक्खनः की !तरह सोर समाया हुआ 
है, आत्म विद्या और तप उसकी प्राप्ति का मूक है, यह: बह 
उपनिषद का परम रहस्य ह। 
इस प्रकार ईश्वर की सर्वव्यापकता का वणन है। पर यहां 
एक और: प्रदन' उत्पक्ष होता है, कि जितना यह. विश्व है 
उतना हीं “वह-भी है, अथवा बिंखें: में व्याप्त होकर उत्तसे।परे, 
भी. है;;बेदः इसःप्रदनः का भी “बढ़ा :स्पष्ट उत्तर देंते हैं, किर- 
.एतावानस्य. महिमा$तोज्ययांइन्त पूरुषः। पादों- 
5प्य विश्वा भृतानि त्रिपादस्यामृ्त दिवे ॥. 
,' ( करवेद १०।९०। १) 
. यह इतनी बड़ी उसकी महिमा है; पर वह पूर्ण पुरुष इस बड़ी: 
मंहिमा से भी बढ़ाःहै | समस्त भृत (पारी ही सद्गस्तुएं) उप्तका 
-एक पादः हैं, उसके तीन अविनाशी पाद अपने प्रकाशमय 


स्दुपाम है . न्‍्श 
यहाँ एक पांद वा तीन पोद का अभिप्राय यह है; कि 


यह जगत ईश्वर के स्वरूप की अपेक्षा बहुत छोटा है। 
यह सर्दव्याप् शक्ति चेतन जात्माः है, इस (विषेयः में! बेंद 
का पप्रण--  : 


-साई और सुसतस्मानों का. सिद्धान्त । श्श्ढे 


- आकांमो धीरो अम्ृतः स्वयम्भ रसेन तृप्तो न- 
कुतश्रननोनः | तमेंव विद्धांच न विभाय मृत्यों रा- . 
त्मान॑ पीरमजरं युवानम्‌ ( अयर्व० श्णढाइ४) 7 

बह कामना से रहित है, धीर है, अपर है, स्वयम्भु है, 
आनन्द से-सृप्त है, किसी. (शक्ति से) ऊना नेहीं ( परिपूर्ण है ) - 
इसको, हां केवछ इस धीर अज्र युवा आत्मा को ही मानकर 
पुरुष पृत्यु के भय से पार होते है (अमर होता है) _ 


यरतु सवाण भृतान्यात्मन्रवानु पश्यात । स्व 
भृतेषु चांत्माने ततो न विचिंकित्सति (यज्ञ ४०६) 
. जो संब भूतों को आत्मा (परमात्मा) में और सब भूतों 
में आत्पा को देखलेता है, उप्तके सारे संदोय प्रिट जाते हैं। 
उप्रनिषद-वेदा हमेतमजरं पघुराणं सवात्मानं 
स्वेगत वश्ञुत्रात्‌ ). जन्पानरार्थ प्रवर्दान्ति यस्य 
ब्रह्मवादिनों हि प्रवदन्ति नियम ॥ ( श्वेवा२३।२१) 
इसको जानता हूँ, जो पुराना. है और अज़र है। सघ 
का आत्मा है,और विश्वु होनेस सब के अन्दर है,निप्तका जंन्‍्प 
नहीं होता; क्योंकि ज्रक्मवादी उप्तको, नित्य कहते हैं । . .... 
इसाई ओर सुसर्मानों का सिद्धान्त-रवर, सर 
व्यापक :सर्वान्तर्यापी आत्मा है।यह महिमा केवछ.बेद ने ही 
बतलाई है। दूसरे धर्म इतनी ऊँची महिमा तक नहीं पहुंचे. 
जैप्ता कि बाइबल में उत्पत्ति की पुस्तक अध्याय ३ में; है 
पीछे यहोवा परमेश्वर जो सांझ.के समय बारी..ें.फिरता, था 


१३० आओर्य्य-दिशीन । 
उसको भब्द उनको छुने पढ्ा और आदमे और उनकी स्त्री 
बारी के टक्षों के वीच छिप गये ॥९॥ तर्व यहोवा परिमेश्वर ने 
पुकार के आदम से पूछा, तू कहां है ।१० उसने कह में तेरा 
शब्द बारी में छुन-के ढर गया क्योंके में नंगा था इसी लिए 
, छिर्प गया! यंद्ां यहीवा का फिरना और आदम का उससे छिप 
ज्ञॉना फिर यहोवा की उसंको पुकार कर उसके बोलने से 
उसके पता लगाना” ये इस विपय के स्पष्ट ज्ञापक हैं,कि यहोवा 
मनुष्यवद देदधारी है, णो ऊपर आकाश्ष में रहता है । यहीं 
आंगे चलकर फिर लिखा: है “२२ फिर- यहोवा परमेश्वर ने कहा 
प्ोचने की बात है कि मनुष्य भछे घुरे की ज्ञान पाके हम में से 
एक के सपान होगया है, सो अब ऐसा न होये .कि वह हाथ 
घढां कर जीवन के उक्ष की फल भी तोड के खाबे ओर सदा 
जीता रहे ।२३। यह सोच के यहोवा परमेश्वर ने उसको अदन 
की वाही में से निकाल दिया, जिससे यंह उसे भूमि पर खेती 
करे,जिसं में से वह बनाया गया था” यहां जो यहोवा का अपने 
पाप्त से आदम को निकाछ देना बतछाया है इससे भ्री यहोत्रा को 
देहधारी चेतन ही माना हुआ स्पष्ट ज्ञात होता ती भर्कार 
इतना कहके परमेश्वर ने इधाहीम से बातें करनी बंद कीं, और 
: खप्तके पास से ऊपर चढ़ गया” (उत्पत्ति रण*२) और याकूब के 
साथ णो मलछसुद्ध है, बद भी यहोवा के देदध'री होने का स्पष्ठ 
प्रथाण है। करान-में भी सूरत अंलबकर में आदेम की कथा ऐसी 
ही है और अछ्ला की आज्ञा के विरुद्ध गेह का फल खाने पर यह 
दण्ड 'लिंसा है और इमनें आजा दी कि तुम उत्तर जाओ 
हुम' एक के बरी, एक और भूमि तुम्हारे छिए एक समय' तक 
डिकानो है” यह अछा के आकाश पर रहने 'का सेपे्ट पंमाण 


इखिर का कोई आक्ूर नहीं। ._ ११९ 


है। सूरत तबरफ़छजी (२९) में पछय के वर्णन में कहा;है और 
भूपि और पर्वत.दोनों को उठा २ कर.एक ही बार हुकड़े २ 
कर दिया जायगा, तो होने वाड़ी (प्रढय) ज़स [दिन हो जायगी 
और .आप्तमान फट. जायगा और वह उस [दिन वृहत,बोदा 
गा और उससे. किनारों पर फिरिश्ते होंगे ओर उस दिन 
. तम्हारे पालनहार के तरूत को आठ -फिरिव्ते अपने:ऊपर उठाये 
होंगेशयद आसमान पर तरूत और उस तझ़त पर अछा की स्थिति 
भी उप्तके एक देशी होने का स्पष्ट प्रमाण-है। - ः 
इसी भकार शुद्ध आत्मख्खरूप से भी परमात्मा का, पर्णन 
इन दोनों धर्म पुस्तकों में नहीं पाया जाता है ।:वस्तुत) पहले पहुछ 
मनुष्य .को चेतनता का विचार.चेतन. व्यक्तियों से ८ही , हत्पुश्न 
होत/ है, इसलिये बह .पुदछे इेश्वर को- भी एक .व््यक्तिविशेष ही 
मानता है, .और सर्य्य जन्द्र तारों 'को.जद्य करता, मेघों,को 
उत्पन्न करना. और दृष्टि करना आदि उप्तके कम समझता:है 
इशलिए उसको आकाश में कल्पना करता, है.। पर ,भूमि.-में भी 
उप्तके राज्यऔर शक्ति के कार्यों को स्वीकार करता है । 
जब परिपक्ष बुद्धि से स्रीन्तरात्मा के रुप में उसको जानता 
है, तब ईश्वर को सर्वव्यापक आत्मा के रुप में जानता है। 
विंषय-हैश्वर का कोई आकार नहीं 
'जिममें आकार (लम्बाई चुदाई गुलाई आदि ) होगा, पढ़ 
बस्तु अवश्य किसी एक स्थान में रहेगी, ईश्वर किप्ी,एक स्थान 
में नहीं, वह सर्वव्यापक है, इसलिए उसका कोई/आकार नहीं । 
अतणव वह साकार नहीं, निराकार है। तिराकार होने से ही 
जह परमाणुओं का भी अन्तरात्मा|होकर उन में रचतानुकूड़ किया 
खपन्न/करता हैं.।. और:साकार मानने:में .कई।दोष)मी आते 


भ्श्रा '. आरय्थ-दर्शन।: ' 

हैं। जैसाकि-श्रीस्वामीजी महाराज लिखते हैं “(प्रश्न ) 
ईश्वर साकार है, वो निराकार/! (उत्तर) निराकार, क्योंकि 
जो साकार होता, तो व्यापक न होता, जो ज्यांपक न शेता) 
तो सर्वह्ादि गुण भी ईश्वर में न घट सकते,, क्योंकि परिंमित 
बस्तु में गुण कम स्वभाव भी परिमित रहते हैं। तथा शीत उष्ण 
ध्षुधा तृपो और रोग दोष छेद भेंदन आदि से रहित नहीं हो 
सकता, इस से यही. निश्चित है, कि ईश्वर, निराकार है, मो 
साकार हो, तो उसके नाक, कान आंख आदि अवयबों का 
इनाने हारा दूसरा-होना चाहिये, क्‍योंकि. ज़ो संयोग से- उत्पन्न 
होता है, उप्तको संयुक्ते करने वाछ्ा निराकार चेतन अवश्य 
होना चाहिये | जो कोई यहां ऐसा कहे कि ईश्वर ने स्वेच्छा 
से आप ही 'अपना शरेर बना लिये तो भी वही सिद्ध 
हुआ कि शरीर बनने के पूर्व निराकार था, इसलिए परमात्मा 
कभी शरीर धारण नहीं करता, किन्तु निराकार होने से सब 
जगव को सूक्ष्म कारणों से स्थृूछाकार बना देता है॥ ' 

; ( सत्पाय-प्रकाश समुकास ७ ) 


: विषय-ईश्वर एक: अद्वितीय हे 
जगत्कता ईश्वर एक अद्वितीय है, वा अनेक हैं। इस विषय 
पर वाचस्पति:मि श्र ने योग भाष्य की टीका में इस प्रकार 
विचार किया. हैं-- : ः 
(प्रश्न )ईश्वर एक है वा अनेक हैं ! 
(उत्तर) एक है। : 
. जश्न) बराबर जोद के अनेक ईश्वर मानने में क्या दोष है ! 
(उच्चर) यहं दोष. है, कि जब एक ही वंस्सु के विषय: में 


ईश्वर एक अद्वितीय है। है 


एक की इच्छा हो,-कि यह शीघ्र नष्ट होजाय, और दूसरे की 
इच्छा हो, कि यह चिरंकाल तक बनी रहे, तो उनमें से एक का 
अभिप्राय पूरा होने पर दूसरे में न्‍्यूनंता आजायगी । अब जिस 
में न्यूनता है, वह इश्वर नहीं । 

(प्रश्न ) अच्छा यदि दोनों का अभिष्राय पूरा न हो, वा 
दोनों का ही पूरा होनाय, तब तो किसी में न्‍्यूनता न होगी .! 

(उत्तर ) दोनों का अभिप्राय पूरा न होने में बराबरी - तो 
दोनों की बनी रहती है, पर ईबवर ऐसे दोनों में से कोई भी . 
नहीं माना जासकता.। ईइवर पहै है, मिसका अमिप्राय पूरा 

' होने में कोई रुकावट नहीं होती। रहा यह कि दोनों का अभि: 
प्राय पूरा हो, सो हो: नहीं सकता, क्योंकि दोनों का अभिप्राय 
परस्पर विरुद्ध है। 

(श्ष' वे सर्वक्ष और गम्भीरप्रकृति हैं, उन का अपिप्राय 
एक दूसरे के विरुद्ध होत। है नहीं, जो एक की इच्छा होती 
है, वही दूसरे के भी होता है, इसलिए सब फी इच्छा पूरी हो 
जाती है |: 

(उत्तर) जब एक की इच्छा विद्यमान है, और वह अवदय- 
में पूरी भी होनी है, तो उत्ती एक इच्छा से सारा काम' चल 
सकता है, दूसरी व्यर्थ इच्छाएं साथ गाने की आवश्यकता नहीं। 

( प्रइन ) अन्तरेग सभा .( पंचायत ) की . तरह थे सारे 
मिल कर ही काम करते हैं अक्रेछा कोई कुछ नहीं करता, इस 

. तरह अनेक ईव्वर मानने में तो कोई दोष नहीं आयगा ! 

हे (उत्तर) तब अन्दरंग सभा की वरद उन में से कोई भी 
-ईदबर नहीं माना जायगा, क्योंकि उन में से कोई भी - स्वृतन्त 

होगा । 


३४ - ऑर्यल्द्शन।.. | 

( पवन ) अच्छा तो ऐसा- मानेंगे, कि वे बारी... से: जगह 
पर ईशन करते हैं-और अंपने २ ईशनकाल में:उन को :'ूरी 
स्वृतन्जता होती- है | * 

( बत्तर ) दूध्तरे के शनकाल में तो-उन की सवन्‍्बता 
छिन जाती है, तव-वे नित्येश्वर न हुए, और जिप्तका विन 
अनित्य है, वह ईश्वर नहीं है। इस लिए ईश्वर एक >अद्विंतीय 
ही-हो सकता है, उप्त के बसवर और कोई नहीं हो सकता, 
और जंत्र वरात्रर ही नहीं, तो व कर कैसे हो सकता है.। 
और बढ़ कर इस लिये भी नहीं हो सकता, जो चढ़ कर होगा. 
“वही ईश्वर होगा! 

(२) पृष सिद्ध कर आए हैं, किःईश्वर' सर्वव्यापक  है। 
सर्व व्याक एक ही हो सकता है। अनेक वही होते हैं, जो 
एक देंकी हों।. 

वेदका सिद्धान्त--रल्लषर एक अद्वितीय है इस 
सिद्धान्त के बेद में बंदे ओजस्री धाब्दों में वर्णन है। .. 
न्.द्वितीयों,न तृतीयशअत॒र्धों नाप्युव्यते ॥8६ ॥ 

न पत्नमों नः पहः सपमो. ज्ाप्युच्यत ॥ 8७... 

नाश्टमो ने नवमी दश था लनाप्ुच्यंते)॥ १<॥॥- 

स सेधी विपश्यतिं यच प्राणिति यंत्व ने ॥१९॥ 

तामद निगत सहः,स+एप एक एकरदक एव:/२०॥ 
( अधवेबेद. १३.। ६) 

(इंबबर) न: दूसरा हैँ, न तीसरा है,:नःही उ्त्लोथों, कहक्ाता 

है॥ १६॥ न पांचवां है, न छटा है, न ही सातवां कहलाता/है 


बेद का सिद्धान्त) ११८ 
॥ १७॥:न आखवां है, न नवां है; न ही देसवाँ-कहलाता है ॥ 
१4॥ बहू, उस. सब को देखता है, जो.सांस लेता है, और- नो 
नहीं छेता है ॥ ९९ ,॥ वंह सर्व शक्ति है, वह एक हैं,' एकटव्‌ 
है और एक है ॥ २० ॥ 
आअक सारे एक से लेकेर दंध तक ही ६, शेप सारे अक 
इन्ही के मेक से बनते हैं,सो यहां दी से छेकर दसतके सेंखुयाओं 
की निषेध करके एक ठहराने का यह अभिप्राय है, कि एक के 
* सिवाय उसे ओर कोई संख्या नहीं दे सकते । वह एक हैं। 
पर जैसे अनेक तत्वों से मिलकर वस्तु बने, वेसा एक-वह नहीं, 
किन्तु एकही तत्व है । इस सें वंढदकर एकता का वेणेन और 
क्या होसकता है। 

. स रायस्खामुपसूज' गृणा नः. पुरुश्चन्द्रस्य त्व- 
मिंन्द्र वेरेवेः । पंतिब भय समीजनानामको विर्वस्यं 
भुंवनरस्य राजा (ऋं० ६। ३४६ ३ ४) 

है इन्द्र ! हमारी स्तुतिं को स्वीकार कर, और हमारे लिए 
ऐद्वर्य का अवाह बहादे, जो ऐञ्वर्य सब के 'आंननन्‍्दे ओर वार्स 
का हेतु हो, त्‌ ही सारे जनों ( प्रजाओं 5 मंखलूक ) का 
अद्वितीय पति हैँ, त्‌ ही एक॑-सारें भुवंन का राजा है । 


न किरिन्र लेढुत्तेरो न ज्योयों अंस्ति इृत्रहना 


नकिरेव यथा, लग |. (कण ४ । ३० ।१.) 

है पाप ओर जश्ञान के नाश करने वाले | है इन्द्र तुझ 
से कोई बढ़कर नहीं है, ल तुझ से कोई बडा है, -न ही कोई 
हरे तुल्य है । ४ 


१३१६ जाय्थ-दर्शन। 


इमे उ ता पुरुशाक प्रयज्यो जरितारों अभ्यचे- 
न्यकेः । श्रुपी हवमाहुवतो हुवानो न त्ावीँ अन्यों 
अमृत तदस्ति । (ऋण ६।२१॥ १०). 

है सर्वशाक्ति ! हैं सब के पूजनीय ! ये तेरे भक्त (हम ) 
स्तोत्रों से तेरी स्तुति कर रहे तें। हम तुछ्ते पुकार रहे हैं, अपने 
पुकारते वालों की टेर छुन, है अमृत तेरे सिवाय तेरे जैसा 
और कोई नहीं है| 

अथ्युजा अप्तमा नाभरकः कृष्टारयास्यः । पूर्वा- 
रतिप्रवाइधे विरवा जातान्याजसा भद्रा इनच्द्धस्य 
रातयः ( ऋ० < । ५१ । २ ) 

 £ बह एुंक है, उस के कोई बरावर नहीं, बह अपने काम में 

. किप्ती की सहायता नहीं लेता और न कभी थकता है, वह 
अपनी धाक्ति के साथ अपनी सनातन प्रजा से बहुत बढा हुआ 
है वह इन सारी व्यक्त वस्तुओं से वढ्ा हुआ है, उस इन्द्र के 
दान कल्याण करारी ६ । ५ 

 डपनिषंद्‌ भी इस विषय को वठवव वर्णन करते हैं, जैसे-- 

एकी देवः सर्वभृतेषु गरूढः सर्वत्यापी सर्व भूता- 

न्तरात्मा । कमोध्यक्षः सवेभृताधिवासः साक्षी चेता 
केवलो निगुणश्र (घता०६।११) 

- __ बह देव एक है, सारे भूत्तों में छिप्रा हुआ है, सर्वव्यापक 
है, सब भूतों कां अन्तरात्मा है, कर्मों का आधिष्ठातां है, सब 
भूर्तों का आधार है, साक्षी है, चेतन है, फेबल ( झुद्ध ८ एक 
दत्त ) है ओर निगुण है । 


ईव्वर, एक अद्वितीय है । ११७ 


उरपनिपद्वत्‌ और भी सभी शास्त्र एक ही ईश्वर के मानने 
वाले हैं 


इंसाइयों आर मुसत्मानों का पिद्धान्त-रवर- 
वादी सभी एक ही ईश्वर के मानने वाले हैं। कुरानशरीफ में 
ईश्वर की एकंता का वहुधा वर्णन आया है, वाइवल में भी 
ऐसा ही है, किन्तु ईसाई नमा;कि तिल में एकल मानते हैं, 
कि बाप वेट और पवित्ात्मा तीनों एक हैं, यह उसकी एकता 
में छुटि छाता है। तीनों एक कहने से यह तो प्रतीत होता है, 
कि वसुतुत!- अनेक ईश्वर मानना उन को भी अनभिमत है, 
तथापि ,१+११-१-०१ यह गणित विन्तनीय ही है।..*», 

हां आर्यधर्म पं माने हुए ईश्वर के एकत्व पर सुसर्मानों के 
कुछ आश्षिप हैं, उन पर यहां विचार करना 'आवश्यक है ॥ 

शका-आर्यपंत ईश्वर को वबाहदहुछाशरीक' ( एक्‌ 
अद्वितीय ) नहीं ठहराता, क्योंकि-वेह जीव और प्रकृति को 
भी अनादि मान कर. उप्त के साथ शरीक वनाता है। 


समाधान-जाहदहुछआशरीक का य्द्दी अर्थ है, कि बह. एक 


है, और उप्त के कोई वरावर नहीं.।. सो आर्यत्रम में बल पूर्वक 
प्रतिपादन किया है, जैसा:कि दिखला चुके हैँ, क्योंकि जीव 
और प्रकृति ईश्वर के अधीन हैं, अंतएव उस के. तुल्य नहीं । 
और यदि छाशरीक के यह अर्थ छो, कि उस के सिवाय दूधरो 
कोई था हीं नहीं, क्योंकि जब दूसरा साथ माना, तो शरीक तो 
होगया,तो.इसका उत्तर यद है, कि छाशरीक का अर्थ तो यही 
है, कि उस के बंरावर कोई नहीं, प्रर,यादि यह अर्थ मानलें,:कि 
उस के प्िवाय कोई नहीं, तब अब तो ईल्वर-ल|शरीक न हुआ, 


१३८ ' आप््य-देशन | 

बयोंकि अप-तो उस के साथ- अनेक जीव और अनेक ब्रह्माण्ड 

भी हैं। ४ 
शंका-म वो यह मानते हैं, कि ये उसके उत्पन्न किये 

हुए हैं, वह अपने आप है, इसलिए वह लाशरीक है । 
समाधान-तत्र तो पही अंथ आ निकछा, कि उत्त के 

बराबर कोई नहीं, सो हमारे पक्ष में भी ठीक है 
शंका-भनादि होने भ॑ तो जीव और प्रकृति ईछ्षर के 

पराषर होगए-। 


समाधान-अनन्त होने में तुम्हारे मत में भी जीव 


ईश्वर के. बराबर हैं,क्योंकि. जीव का नाश तु भी नहीं वानते । 
सो यदि अनादिता में जीवों की शिशकत से ईश्वर छाशरीक 
नहीं ठहर सकता; तो अनन्तता में- शिराकत से लाशरीकः 
कैंसे ठहर सकता है। और यदि जीवों को अनन्त मान कर 
भी ईश्वर को लछाशरीक. मानते :हो, तो' अनादि मानकर भी 
छाशरीक मानने में कोई वाधा नहीं आती। और देखे ईच्यर भी 
तन, जीव भी पेनन । ईश्वर भी खालिक, (उत्पन्न करने दाछा) 
हमे भी-फांलिक, जैप्ता कि कुरान में,करा. है. अछ! खाहिकों 
में श्रेष्ठ है!, . बौधी ईज्वर लाशरीक है; इसलिए लाशरीक, के 
* आई यही हैं, कि सर्वाश में:फोई उस के वरावर नहीं । यही 
एम मानते -हैं।. .;/ 
शंक[-दम. जब यह,म्रान छेते हैं। कि. जीव उस के उत्पन्न 


किये ६ए हैं, और जीवों की चेतनेना अंनन्‍्तता भी उस की 
दी ६ई है,तव तो वे: शरीक नहीं /कहर। सकते। पर तुझ्हारें- 
मत में तो 'जैसे ईश्वर अपने आप है, वैसे ही जीव भी - अपने 


ईश्वर एके अद्वितीय है। १३९ 
आप हैं, जैमे ईजरर जँपने आप चेतन है, वैसे जीन भी अपने 
आप चेतन हैं, यह शिराकत है, जो हुंप नहीं मानते ) .. ., 

... समाधान-हस से भी तो यही पिद्ध होता है,.. कि इप॑ 
. अश्ग में जीव ईश्वर की वराबरी- नहीं करं सकते; इस लिए.उत- 
के शरीक नहीं कहछा सकते। यय्पि चेतन, खालिक और 
अनन्त होने.में उसके वरावर-भी हैं । ऐसा ही हम भी कहते हैं, 
कि सर्वव्यापकेता,  सर्वेत्तां, .सर्ववाक्तितां, सर्वनियामकृता - 
आदि कई धर्मों में जीत ईश्वर की बराबरी नहीं कर संकते, इस 
लिए शरीक नहीं कहछा सकते,यद्यपिं अनादिता में बरावर भी है ॥ 
' किश्व-यदि ईशवरके तुल्य स्वृतन्ञ सत्ता रखने से जीव ईश्वर 
"के बारीक बनते हैं, तो तुम्हारे मत में , भी जीव ईश्वर करें. तुल्यः 
'.. संततन्त्रकर्ता होनेसे ईव्यर के शरीक ठहरतें हैं। और यदि-कहो,कि 
: ऋरने की शक्ति तो ईश्वर की दी.हुई है; तो भी उस शक्ति का 
प्रयोग तो वे अपनी स्वतन्त्रता से ईइ्वराज्ञा के-बिरुद्ध भी क़रते . 
हैं, यहां तक कि खुदा के साक्षाद्‌ आज्ञा देने पर भी जैत्तानं-ने 
- आदम को सनद) न किया, अंत्युत खुछमखुछा द्रोही पन बैठा . 
- है, और, छोगों को. बहकाता रहता है 4 हे 
बस्तुत। शिराकत का सम्बन्ध काल-से नहीं, दर्ज से हैं।* 
छोटे बड़े भाई एक जितनी आयु के न होकर भी दर्जे में एक- 
तुल्य होने से शरीक हैं। मिलकर व्यापार करने वाले छोटी 
बड़ी आयु के सब आपस में शरीक हैं, पर पिता पुत्र शरीक 
नहीं, देखे यहां भी पिता पुत्र के आत्मा का उत्पादक नहीं। - 
गुरु और शिष्य समवयस्क होकर भी बारीक नहीं कहलाते, 
इस से-स्पष्ट है, कि शिराकत का. कार से कोई सम्बन्ध नहीं, 
दुर्नें से ही है। सो जीव भी दक्ष में ईववर से अत्यन्त नीचे हैं 
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जैंताकि पूर्व दिखला दिया है| यद्परि जीव अनादि है, .पर 
वह अनादि से ही ईश्वर के अधीन भी है । ईश्वर ही उप्तके 
भोग और पोक्ष के उपयोगी सोधन, उपस्ताधन अनादि से 
रचता चला आता. है | इसी लिए ईशर की पदवी पिता की 
है, और जीव की. पदवी पुत्र की है। अतएवं अद्वितीय था 
लाशरीक का .यही अर्थ हैं, कि उसके वरावर कोई दूध्तरा नहीं। 
और बरतुतत्त भी-यही है, कि तीनों अनादि हैं, पर गुण कर्म 
स््रभाव में एक तुल्य नहीं, नैसाकि पूर्व निरुपण कर आए है । 
शृका[-जब तीनों- स्॒यम्भू हैं, अपनी सत्ता में दूसरे की 
अपेक्षा नहीं रखते, तो फिर ईखबर को क्या अधिकार है, कि 
दूसरे दीनों पर शांसन. करे ॥ 2 
: समांधान-संयम्भू होने में एक समान होने पर भी 
उनके प्मों: में बंद़ा भेद है ।.प्रकृति अचेतन है, जीव और ईखर 
चतन हैं। जीव अंणु है, ईश्वर. विंभु- है, .जीव अल्पन्न है, ईश्वर 
, स्वज्ञ हैं, जीव अव्पशक्ति है, ईश्वर सवैशाक्ति है।र्वर प्रक्रोति और 
जीवका अन्तरात्मा है,इस मकार ईश्वर स्वरूप ज्ञान और शक्ति में 
ज्येष्ठ होने के कारंण प्रकृति और जीवें पर शासन करता हैं । 
कां-पमों में भेद ही क्‍यों है, जब सत्ता में समान 
समाधान-भेद स्वाभाविक है, कृत्रिम नहीं, 'क्यों?- का 
प्रइने कुंजिम पर हो सकता है, स्वभाद पर नेहीं।. . - . 
: . शका-तथापेईवबर को पंया हक है, कि उन पर शाप्तन करे 
£ » समाधान-शाप्न अपने स्वार्थ के लिए नंहीं कर रहा है, . 
किन्तु हमारी भलाई के लिए कर रहा है। विना इस रचना के 
यह सारा जगव एक धूडिपुश्न' दोता,-और आत्मा उस में अचेत . 
पढ़े होते । न हम कोई दृश्य देखेते/न भोग भोगतें, न मोक्षयरुंख 
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अतुभव करते । उसने आत्पा में भोग और मोक्ष .के प्राप्त. करने 
की योग्यता और प्रकृति में उस्त के लिए भोग के साधन और 
भोग्यरुप में परिणत होने की योग्यता देखी, और इत्त में हमारी 
अवस्था की उन्नति देखी, इस लिए उसने हमारे लिए रचना 
रची और हमें भोग अपवर्ग के सारे उपकरण देकर ज़गव में भेज 
दिया । यह सव उप्ने हमारे ही कर्पाण के लिए किया है, इस 
में कोई उम्का स्वार्थ नहीं । फिर उप्त ने हमारी उन्नति के लिए 
हमे स्वतन्त्रता दी है, पर यादि हम उँलेटे मांगे चलकर अपनी 
अबनाते करने लग जाते हैं, तो वह हमें. सुधारने के लिए ताड़ना 
करता है, ओर जब हम सुथागें पर चल पढ़ते हैं, तो हमें उत्तम 
पद पर पहुंची देता है । यह सव भी इमारी हो भलाई के लिए 
है। सो इस भशार शासन करने में परमात्मा हमारा कोई रवल 
'छीनता नहीं, किन्तु हमारे स्वत्य पंढाता है, और यह दया वा 
उपकार उसेके स्राव में हैं, इस लिए यह अश्लिप नहीं हो ' 
' सकता, कि हम पर शासन करने का उसको क्‍या. हक है ॥ 
' विषय-ईर३ंवर पृणे है। 
इस जगव की रचना को मितना २ विज्ञानी जन ध्यान 
देकर देखते. हैं, उतनी हीं उस में पूर्णवा पाते हैं, इस से निश्चय 
होता है, कि इस का रचने वाला पूर्ण है, उप्त में किसी प्र्रार 
की कोई ऊनता नहीं। यही वेद का सिद्धान्त है-- 
, प्रर्णात पूर्णमुद्चति पूर्ण पर्णेन सिच्यते । उत्तो 
: पदद्यावद्याम यतस्तत्‌ परिषिच्यते(अथ०१ ०४४४) 
४ पूर्ण से पूर्ण निकलता है; पूर्ण पूर्ण से सिज्चा जाता है, 
आओ हंभ उस को जानें, मिस से वह चारों ओर से सिंचा-जाता है। 
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अभिष्राय यह है, कि आदि में निप्र प्रभुने इस भगतः को 
रचा है, वह पूर्ण है, क्योंकि पूर्ण ही पूर्ण दस्तु रच सकता है, 
और पूर्ण को हरा भरा रखने वाल अर्थाव जीवन शक्ति युक्त 
रखेन वाझा भी पूर्ण ही होता है, छो आओ हम उस पूर्ण को 
जानें जो इप्त जगव को जीवन देकेर हग भरा रक्त हुए हे । 
इपी आशय का सूचक बृहदारण्यक की यह वचन है--- 
पू्णमदः पृणम्िद प्णात्‌ प्णेम्रुदच्यते । पूर्णस्य 
पृण मादाय प्णमेवावशिष्यते ( बृह० फाश१ ) 
पूर्ण है वह ( ब्रह्म ) पूर्ण है यह ( जयव ) पूर्ण . से पूर्ण 
निकलता हैं, उप्त पूर्ण की पृर्णता को लेकर यद्द पूर्ण ही 
बाकी रहता है # । . 
ईश्वर कर्म फल दाता है, दही हमारा ३५ देव है, वश पूना 
के योग्य है, इत्यादि विपयों का विचार जीव के गुण कम और 
कर्तव्य के विचार के साथ संगत हैं, सो ये विपय अपने २ प्रकर्ण 
में बिचारे जायें गें, अब यहां जीव विपयक विचार आरम्भ करते 
हैं। जीव अनादि चेतन तत्त्व है यह सिद्ध हो चुका है । मिन 
विषयों का विचार अवशिष्ट है, उन का यहां वर्णन करते हैं । 
विषय-जीव कम करने में खतन्त्र है- 
प्रक्ष-भीव स्वन्तन है, वा परतस्त्र दा 
- छत्तर-क्षम करने में स्वृतन्त्र और फल भोगने में परतस्त्र है 
प्रक्ष-हप तो देखते हैं, कि कम करने में भी स्वतन्त् नहीं, 
# लो सवये पुणे है, उस फी रचना में चुटि नहीं दोती, मनुष्य 
लब-उस पूर्ण फी पूर्णती का आश्रय छेता है, तो इस की सारी. 
जुदिये दूर दो जाती हैं, मौर यद पूर्ण दी वाफी रदता है । . 





हब 
जीव कर्म करेन में स्वतन्त्र है।| -कछ३ 
. क्योंकि जब तक इस के पास साधन न हों, कोई काम.नहीं कर 
सकता, तलवार न ही, तो काट नहीं सकता, चाकू न हो तो 
पेन्पिक नहीं घद सकता ॥ | | 
इस भकार जब देरएक काम में उसे किसी न किसी,साधन 
के अधीन होना पइता है, तव स्पतन्त्र कैसे ! 
उत्तर-हां निःसन्देह साधनों की इस को आवश्यकता है, 
पर यह साधनों के अधीन नहीं, अत्युत साधन इसके अधीन होते 
हैं, अतएवं यह स्वतन्त्र है। देखो हम लिखना चाहते हैं, हमें 
लेख़नी पत्रे और स्थादी की आवश्यकता है, जब तक ये न हों 
हम लिख नहीं सकते। पं९ हम इसके अधीन नहीं,ये ही हमारे अधीन 
हैं, ये इमारें पास पड़े हों, तो भी 'छिखने न लिखने में हमारी 
स्वतन्धता है। हम म लिखें तो मे हम से पकड कर लिखवा नहीं सकते। 
इप्तीका नाम स्व॒तन्त्रता है। यह स्पृतन्त्रता इन साधनों में नहीं, हम 
लिखना 'चाह, तो पकड़कर इसको काम में रूगा देते हैं। सो 
. काम करने में साधन परंनन्‍्त और करती 'स्वतन्त्र होता है । 
जैसाकि पाणिनि ने कहा हं--स्ंवतन्त्रः कृतीं अश२१श५४ 
जो कर्म करने में सव॒तंस्त्र है, वह कर्ता है ! 
प्रक्ष-अच्छा, तो णो काम हम थे कोई दूसरा पुरुष कर- 
थाता है, उप्त में तो हम स्वृतन्न्र नहीं, तब उसके कर्ता वो हम 
नहीं ठहरंगे ! हे 
उत्तर-उसके कर्ता भी ठहरोगे, क्योंकि करने में वहां भी 
तुम स्वतन्त्र हो । वह तुम्हें कहता है; यह कामे-करों.। ठुम उसे 
करो न करो तुम्दारी ख़तन्त्रता है, एक पुरुष उ॒म्हें कहता है, 
मुझे पत्र लिख दो, अब तुप्र यादि उपंकारदाष्ट से उसको लिख 
देते हो, तो यह ऐसा करे है, जैसे तम किसी गिरे हुए को 
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अपने आप उठते हो, भेद केवछ इतना है, कि एक जगह 

' पर तुम्हें क्या. उपकार करना है, इसका अपने आप पता 
रूगा है। दूसरी जगह पर उसके कहने से लगा: है | 
पर जेंस गिर हुए के. उठाने न उठाने मंतुम सखतत्त्र हां, 
पैसे ही उसके कहने पर भी उसको पत्र लिख देने और न 
लिख देने में तुम जतन्‍्ज हो । और यदि तुम इसी तरह लिहाज 
से वा लछोम-से लिखते हो, तो भी स्व॒तन्त्र दीं, ओर भय ते 
छिखते हो,तो भी स्वृतन्त्र हो,गेसे अग्नि से बचने में । 

: प्रक्ष-जब कोई भवऊ पुरुष वछात हम से लिखबाता हं, 
तब तो इम स्वतन्त नहीं होते, अनएवं उप्त कम के तो हम 
कर्ता नहीं हो सकते ! 

. उत्तर-यद्ञपि एमे अवपर पर तुप डरके मरि काम करते 
हो, पर करने में तुम वहां थी स्वृतन्त्र हों; ऐसे अवस्तर पर यदि 
चुम्दारा आत्मा विपत्ति वा सस्यु को झेलने के लिये तय्यार हो 
जाय, तो तुम अपनी स्वतन्त्रता को अनुभव कर छोगे, - 

. न केवल तुम ही, अपितु सारा जगद तुम्हारी स्रतन्त्रता को 
अनुभव कर छेगा। देखो रावण जैसे घछी राजा के बस में पड़ी 
* हुई सीता ने धर्म में अपनी स्वतन्त्रता दिखछादी, इकीकत और 
चंढे ने मृत्यु के सम्मुख भी धर्म अपनी स्वतन्त्रता दिखलादी। 
इसी से जान छो, कि अत्यन्त सकट के समय भी मनुष्य की 
स्वतन्त्रता पस के अपने हाथ में होती है । जा 

अज्च-अच्छा, कल्पना करो, एक पुरुष ने किसी के 

हाथ में चाकू दिया, और फिर उमप्तके हाथ को घसीट कर 
उसके हाथ- से दूसरे की रान में चाकूं चुमो दिया, वहां ते। 
उसकी स्र॒तन्त्रता न रही ! ह 


जीव कर्म करने में.स्व॒तन्त्र है । _ भ्ड५ 


उत्तर-यह तो काम ही उसने नहीं किया,यह काम तो किया 
है दृपरे पुष्प ने,जिपने उत्तका हाथ पकड़कर चुभोया है। यह उस 
का काम ऐसा ही है, जैसे दस्ते से पकड़कर वा लकड़ीमें चाकू 
'जलड कर उप्त ऊकडी को पकड़कर कोई किसी की रान में चुभोदे, 
ऐसा ही उस के हाथ में जट कर उस क़े हाथ को पकड़ कर 
उसने चुभो दिया है । सो जिपने काम किया है, वह यहाँ. भी 
सवृतन्ज है, जिस ने किया ही नहीं, उस्त की स्वतन्तता कैसी । 
जवतक मनुष्य की अपनी इच्छा न हो, घह कर नहीं सकता, 
उप्त समय यदि कोई बलाद हमारे शरीर को काम में जोइले, 
तो बह काम जोड़ने वाले के आत्माका होगा, न॑ कि 
हमारे आत्मा का । हां जत्र हमारी अपनी इच्छा- हो जाय, 
चाहे भयत्तेवा छोभ से ही क्‍यों न हो, तंव _मे उस कम के कर्ता 
बन जायेंगे। और हमारी इच्छा सपैथा इमारे अधीन है.( शरीर 
चाहे पराधीन भी हो जाय, तो भी हमारी- इच्छा हमारे ही 
अधीन है ) इस लिए कर्म करने में हम स्तन्त्र हैं ! 
भ्र्न-तथापि मनुष्य अपनी परिस्थिति के अधीन तो 
अवश्य होता है, जैसी उन की परित्पिति (चारों ओर की 
: दक्षा) होती है, वैसे है काम करता. है चोरों में रहने वाला चोर 
और णवाररयों में रहने वाला लंवारिया बन जाता है-।- अब 
जो चोरों में रहने से चोर, और जवाएियों में रहने से जवारिया 
बना है। यादे वे दोनों उत्तम परिस्थिति में रहते, तो थे चोर 
जवारिये के स्थान विद्वान, घत्रात्मा,वा व्यापारी बन जाते । 
इसी प्रकार भूख से तेम आकर एक पुरुष चोरी करंता है, यदि: 
उत्त की दशा, ऐसी न बिगेड जाती, कि वह भूख से तंग आजाता, 
तो कभी चोरी न करता । सो इस कार जब्र मतष्य अपनी परि- 


हि 
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कप 


स्थात के अधीन काम करता है, तो स्वतन्त्र केत्त कहा जा 
सकता हैं ! 
उत्तर-यह सत्य है, कि. वदुधा मलुष्य अपनी परिस्थिति, के 
प्रभाव में आजाता है, पर वह अपनी स्व॒दन्जता को कभी नहीं 
खोता । वह चोर ओर जबारियों के संग को छोड सकता है, 
- जंसा कि कंभी २ देखा जाता है । ओर बह उन में रहता 
हुआभी उन दोषों से बचा रह सकता है ओर ऐसा भी 'बहुभां 
देखा जाता है । ओर भूख से तंगी तो क्या, भृंखे रह कर मरते 
दम तक भी एक पुरुष चोरी कां भाव भी मन में नहीं छाता है । 
अतएव पुरुष की स्वतन्त्रता को तो परिस्थिति भी नहीं छीनती 
रो में रह कर भी चोरी करने में स्व॒तन्न् होता है, जब तक 
उप्त की अपनी इच्छा नहीं होती, तब तक वह कभी उस काम 
को नहीं करता, हां वेसी परिस्थिति में अपनी इच्छा ही बैधी 
हों जाने की अंधिंक संभावना है, इस लिए वह हेय॑ अवश्य, है 
पर स्व॒तस्त्रता की वाधक नहीं । पंकड कर परिस्थिति भी 
मंतुष्य को किंसी काम में नहीं छूगाती ? 
प्रश्न-तथापि मनुष्य अपनी प्रकृति के तो, सर्वथा अपीन 
होता है, मिसको जिस ज्यर्सन की वाण पढ़ जाती है, 
उस से वह छूट नहीं सकता हैं। अतएव॒ कहा हैन. + 
सहश चेष्टते स्वस्याः प्रकृतेज्ञानवानपिं । 
प्रद्धांत यान्त सतान निग्ृहः ।के करिष्यति ॥ 
(गीता ३॥ ३४) 
व छोंगे अपनी प्रकृति के अनुस्तार काम करते हैं! ज्ञोन- 


वानू भी अपनी मकुतिं के अनुरूप काम करता-है, उसमें निग्रह 
कया करेगो | - 


जीव कर करने में ख़तस्र है। . १४७ 


उत्तर-प्रक्राति के अनुसार कांप करने का यह तात्पर्थ्य 
है, कि जो स्भाद से श्रतीर है; वह कभी भीरुता- नहीं दिख- 
लाता, नो स्वमाद से उदार है, वह कभी कंजूधी नहीं दिख- 
'छाता । यह तांत्पय्य नहीं, कि निम्तकों चोत वा जुए की बाण 
पढ़ जाती है, वढ उप्तको छोड नहीं सकता । यश्थपि . वाण' का 
“छूटनो दुःप्ताध्य तो है, पर अप्ाध्य नहीं। नामी चोरों और 
जुवारियों के मन पर कमी ऐती चोट छगती है, कि वह फिर 
कमी आयु भर उसका तय नहीं लेते । कभी २ किठ्दी महा- 
घुछुप के प्रवोधने से.पापी से पषी जीवन ऐसे धर्पीत्मा वन जाति 
"हैं, कि लोग देखकर यंक्रित रह जाते: हैं। कमी. स्व॒तता- ही 
* मन पर ऐसी चोट छगती है, कि पापमस जीद॑न पुण्यमय वन 
जाता है| इस पे सिद्ध है, कि मनुष्य अपनी वाण के छोड़ने 
में भी सर्वद्रा स्वतन्त्र है। किश्व-प्रकृति और बाण में वढ़ा भेद 
है। शौर्य मनुष्य की प्रकृति में होता है, पर डाके मारना “'उप्त 
की प्रकृति में नहीं होता । बह अपने शौर्य की पघफलता 
डाक मारने में भी दिखछा पसकता है, और पधरगयुद्ध में भी 
दिखला सकता है, इस में उप्र की स्वतन्त्रता है। इृद्ी, प्रकोर 
उदारमक्षति पुरुष भर् कार्यों में भी उदारता दिखला सकेता है, 
और भांद भट्ठत्रों को धन लुटने में भी दिखला -सक्र्ता 
है, इस में उध्ड़ी सतस्तेता है। इस लिए प्रकृति के अभुतार - 
काप करने में भी मनुष्य जो २- काम केरंता है, वह अपनी 
स्वतन्त्रता से ही करता है । 
क्ष-#करणका रण परमेश्वर आप है, जीव तो निपित्तमात्र 
है । जो कुछ करवाता हैं, परमेश्वर आप करवाता है । करे 
के सत्याथे प्रफाश फे आधार पर 


ञ 
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करावे आप आप । नहि मानुत के कछु हाथ) जब जीव हर 
एक काम ईखवर की भेरणा से करता है, तो स्वतस्त्र केसे ! 
उत्तर-रधिर करवाता और जीव उसकी पभरणा से करता, 
तो जीव पाप पुण्य का भागी न होता । जेसे सेनिकअन राजा 
वा सेनपति की आज्ञा वा पेरणां से युद्ध में अनेक पुरुषों को . 
मारके राजा व सेनापति के अपराधी नहीं होते, वैप्े परमेश्वर 
की प्रेरणा वा अधीनता से काम सिद्ध हों, तो जीव को पाप 
वा. पुण्य न लगे । जव सारे ही काम ईश्वर की प्रेरणा से हों, 
“तब पाप और पुण्य का भेद है न हो, और यादि “मानो भी 
साथ, तो उसका फछ भागी परमेग्वर हो, न कि जीव । और 
परमेश्वर की दृष्टि में तो पापी और पघुण्यात्मा में कोई भेद न हो, 
धल्कि पापी अच्छा हो, क्‍योंकि ईश्वर की जेरणा तो दोनों से 
एक जैसी मानी है, इस में किसी की -विशेषता नहीं,. किन्तु 
पापी इस वात में विशेष है,. कि जहां पुण्यात्मा ने जगव में 
यश दिलाने वाली आज्ञा एरी की है, वहां पापी ने निन्‍्दा 
दिललांनेःवाली आज्ञा भी पूरी कर दिखाई है. | पर ऐसा न 
कोई मानता है, न युक्ति युक्त दे । किन्तु जीव अपने कर्मों का 
फल भोगता है, और ईश्वर भुगाता है, यही युक्तियुक्त है, 
और पऐसाही पाना जाता है। और यद तभी बन सकता है.नब 
. जीव ईश्वशाधीन होकर नहीं, किन्तु स्त्रस्‍न्त्र रहकर-काम करे | 
अश्न-जों परमेश्वर जीव को शरीर और इन्ट्रिय न देता) 
तो जीव कुछ भी न कर कप्तता, इस लिए परमेश्वर की भेरणा 
ही से जीव कम करतां-है !,.  . _ 
उत्तर-यद्यापि शरीर, और इस्द्रिय वन'ये हुए ईश्वर के हैं, 
- पर वे हैं जीव के अधीन । ईश्वर ने बना कर जीव को देदिये. 
हैं। जीव अपनी इच्छा के अनुसार उन से काम ढेता है। जैसे 


जीव कम करने में खतन्त्र है । १४९ 
- जाने से किसी ने लोहा निकाला, उस. से एक व्यापारी ने 
खरीदा, उस से छोहार ने खरीद कर-तलवार बनाईवह तखबार 
लोहार से किसी ने मोल ली, फिर उस से किसी को मारडाछा+ 
अब जैसे यहां न छोह्य निकालने वाला, न व्यापारी, 
लोहार, इन में से कोई भी दण्डनीय नहीं, किस्तु तलवार चलाने 
बाला ही दण्डनीय है। क्‍योंकि मारने में तलवार ने उध्री के 
अधीन काम किया है। इसी प्रकार ईश्वर रचित भी- शरीर 
और इन्द्रियां काम करने में सवथा जीव के अधीन होने से जीव 
है खतन्त्र कर्ता है, और पद्दी फू भोगता है । 
क्ष-तौ भी जब आप ही परमेश्व॑र ने शरीरऔर इंन्द्रिंय . 

घनों कर दिये हैं, तो उन-से हुए पापक्रमे का दण्ड तों 
परमेश्पर न दे 

, उत्तर-कया यदि राजा आप तलवार - बनवाकर दें, तो 
“उस से किये अपराध से अपराधी दण्डनीय नहीं होगा, अवश्य 
दण्डनीय होगा,क्योंकि रामाने उसको अपनी तलवार रक्षा के 
लिए दी है,न कि निरप्राध को मारने के लिए,इसी प्रकार ईश्वर 
भी हमारी रक्षा और उन्नति के लिए हम को शरीर और 
इन्द्रियां देते हैं, न कि पाप के लिए। यथपि दिये परमेश्वर ने 
भला३ के लिए हैं,तथापे जीव खतन्त्र है, इसलिए उनसे भलाई 
बुराई दोनों करता है ॥ ेृ 


५. यदि मनुष्य परमेश्वर की प्रेरणा से कर्म केरता, तो -केभी 
कोई जीव भी पाप न करता, क्‍योंकि प्रमेदबर पविनत्रः और 
धार्मिक होने से किसी मीव को पाप करने में पेरणा नहीं करता 
इस लिए जीव अपने काम करने में स्वतन्त्र है। 


५०५ ४ आरय्य-दर्शन ॥ 
वेद का सिद्धान्त । 
: - कऋत्ासमई दीनता प्रतीप जगभा शुते | सका 
सुक्षत्र मुल्य ( कुण् जदरा३) 
है माहमा वाहू पत्रन्न मे अपने सकरप ( मनोबल इरादे) 
की दीनता से उलटे मार्ग में चला गया, कृपाकंर हे उत्तरराज्य 


चल चाहे कृपा कर । 
यहाँ पाप का कॉरण अपने ही वैनोचछ की दुधछृता को 


-बतछाया है। इस से मनुष्य कम करने में स्वतन्त्र सिद्ध होता है । 

ईइवर की भेरणा से मनुष्य पाप करता है, हसे दोकी को 
सर्वथा मिदयने के. लिए कह्दा-है, है पवित्र, अर्थाव तुम तो हे मभु 
पवित्र हो, ' में स्वयं ही उलटे गराग पूर चला गया हूँ? मनुष्य 
को स्वतस्त्र मानने में ही ईबवर की मधिया है, अतएवं यह कहा 


है हे महिमावाले । 
* इस विपंय पर वेदान्त ३। ३:१३३-३६ तक इस पकार 


विचार किंयो- है-- 
कताो शास्ज्ाथवसवा[त्‌ । १४ ॥ े0 
आत्मा कर्ती है, शास्त्र के अर्थ पाला होने से है । 
सुबा!भिद्धाय शाचपष परत ताज जहातिन । 
अमये जातवेदसे- ॥ (ऋ० ३॥८।२०।१; यू० ३॥२) 
भी भांति परदीम्त हुए तेजस्वी धन ऐम्पर्य' की उत्पत्ति के 
साधन अग्नि के लिए तीए ग्रत का होम करो। 
अचैत प्राचंत प्रियमे धासो अचत | (ऋ०६।५।६।८) 
* पूज्नों पूजों हे प्रिय बुद्धि वाले पूजो । ५ 


संगच्छन्धच संवदध्व सवा मनाति जानताश 
( ऋ० १० । १०१०) २ ) 


बैदका सिद्धान्त इंद्र 
: इकंड्ठे मिलो, सम्बोद करो; जिसे से तुम्हारे पर्न एक शान 
बाले होता 75. 5 
अनुब्रतः पितुः पत्रों मात्रा:भवत सेमना! 
' जाया पत्ये मधुमतो वाच वदत शन्तिवाग्र॥ 
* (.अथर्व 5 .३)).३०। २ ) 
पुत्र पिता.का आज्ञाकौरी बेन, माता के साथ एक. मन 
बाला. दो, पत्नी पति के लिये ऐसी चाणी बोडे। जो शहद से. 
भरी हुई और शान्ति से परिपूर्णडो ॥ 5 गा 
कुवश्नवह कराणाजजीविषच्छत ७ समा । 
५2 ल्‍ (्‌ यज्जु००४० | २ ) 
कर्म करता हुआ ही सौ वर्ष जी ने की इच्छा करे ॥ 
अग्नि होत्र होतव्यघ्‌॥ ( शत० २५११८.) 
” अन्नि होष कंसे। 
स्वाध्यायोधप्येतव्यः ॥ ( शत०. ११५।५३) 
घेद पढ़ो । 
सत्य वद्‌ धर्म चर ॥ ( ते०१ ।5१) 
सत्य वोल ओर धर्म क्र... , ; 
.. रैस्यादे से जो अग्ति. होच आदे कर्मों का विधान है,,और 
अध्षमादोब्यः (कु० । 
जुआ मत खेल 
गां मा हिंसीः ( यज्ञु० १३४३ ) 
गो को मत मार वा सदा 
मा आता भातर डिक्षन्मा स्वसास्सुतस्वसा। - 
ड ( अथब० ह३०३-) 


९५३ आर्य्य-दर्शन ) 


आए 2. 


; भाई भाई से द्वेप न करे, बहिन बहिन से द्वेप न करे. 
स्वाध्यायान्मा . प्रमद, प्रजातन्तुं माव्यवच्छेत्सी , , 
देव पितृकायोम्यां ने प्रमदितव्यय (तै०१११) . - 

स्वाध्याय से मत प्रमाद करना, सन्तान के ।पैलसिले 
को मत तोड देना, देव काय और पिह कार्य से कभी प्रपाद न 
करना | इत्यादि से जो ज्ुए आदि का निषेध है।यह विधि निषेध 
शास्त्र तमी सार्थक हो सकते हैं, यदि आत्मा कर्ता हो । क्योंकि. 
उस्ती के लिए विधि निषेध करना सार्थक हो सतका है, नो 
उस कर्भ के करने न करने में स्वृतन्त्र हो । ; 
. किज्च-एप हिं द्रष्य स्प्रष्ठा श्रोता मन्ता वोद्धा कर्ता 
विज्ञानात्मा- पुरुषः (प्र०४।९) ह 

कि यह विज्ञानात्मा पुरुष देखने छने सुनने समझने 

सेचने वाला और कती है! यहां स्पष्ट ही कर्ता. कहा है। | 
विद्ारोपदेशात्‌ । ३४ | 

घूमेन के उपदेशसे 
स्रे शरीर यथा कार्म परिवतेते (बृह०२।१॥१८) 

अपने शरीर में यथारुचि घूमता है । 

यह घूमने में स्व॒तन्तृता बिना कती के नहीं हो सकती. 
इस लिए आत्मा कर्ता है । . 
उपादानात्‌ । ३५ । 

ग्रहण करने से 
प्राणार गहीता (बृह०्शशश्ट) | 

-' इन्द्रियों को लेकर घूमता है-यह ग्रहण करने- में स्वृतस्त्रता” 
अकतों को नहीं-हो सकती । 


- बैदकां सिद्धान्त । १८३ 


व्यपदेशाच्च कियायां न चेन्रिदेशविपर्ययः ।इद। . 
कर्म करने में ( कर्ता ) कथन करने से भी ( आत्मा कर्ता 
सिद्ध शेता है ) नहीं तो कथन का उछद होता । 
विज्ञान यज्ञ तनुते कम्ाणि तैजुतेपिच ( ते०श५।१) 
.... जीवात्मा यज्ञ करता है, और छौकिक कर्मों को भी करता 
है। यहां स्पष्ट दी वैदिक और लौकिक करमो! का आत्मा को 
कती वतलाया.है। यदि करती न होता,.तो “विज्ञान” के स्थान 
४बिनानेन” होता -है। 
ईसाई और सुसत्मानों का सिद्धान्त- 
है, कि मनुष्य से जो पाप होता है, वह शैतान उससे कर- 
वाता है। इस पक्ष में जीव प्राप् करने में स्त्॒तन्त्र नहीं ठहरता, 
अतएव वह पाप का भागी नहीं ठहर सकता। और ईचर के 
विरुद्ध शतान के मानने में ईश्वर की महिमा में भी बहुत बढ़ी 
कभी आती है । 
कुरान शरीफ में 'सवर्यं अछः को .भी मार्ग से भटकाने 
वाला बतेलाया गय्या है, मैसाकि कहा है “( हे पैगम्बर ) जिन 
गो नेइन्कार किया, उनके विषय में एक वरावर है, कि तुम 
उनको ढराओ, वा न डराओ, वे तो ईमान छाने बाले हैं नहीं, 
उनके दिलों पर और उनके कानों पर अछः ने मुहर लगा दी 
है, और उनकी आंखों पर परदा पढ़ा है, और अन्त में उनको 
पड़ी यातना होनी है, ( सूरत अलबकर रकूअ १)॥ 


यहां णो यह कहा है, कि अछः ने उनके दिलों प्र मुहर 
छगादी है, इस. लिये वे.इमान नहीं छाएंगे।.इस से स्पष्ट यही 
सिद्ध होता है, कि थे जो धमे के विरुद्ध जारहे हैं, इसमें उनका 
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अपना चस नहीं है, किन्तु अकछः की इच्छा के वश्ीभूत हुए, 
ऐसा कर रहे हैं। 
इंश्वर कर्मों का फल देता है । 
जीव कर्म करने में तो स्व॒तन्ध है, पर फू भोगने में 
परतन्त्र है। यह स्पष्ट है, (कि मनुष्य पाप तो करता है, पर 
पाप का फल भोगना नहीं चाहता । यदि फल भोगने में भी 
मलुष्य स््रृतन्त्र होता, तो कभी भी कोई दुःख ने भोगता । सो 
कर्मों का फल भगाने वाला ईब्वर है। शुभ अशम जो २ कर्म 
जीव करता है, उत्तका फल उसको ईवबर देता हैं। - ; 
वेद का सिद्धान्त-रशर कर्मो का फल दाता हे।की . 
सिद्धान्त बेद का है, मैसे-- 
अह दवाएं द्रविणं हृविष्मते सुप्रावंये यजमानाय 
, सुन्वते ( कु १० । १११-। २ ) 
हविवाले सोम रस बहाते हुए छाद्घाचारी यजमात् के . 
लिए धेन ( यज्ञ का फल ) धारण किये हूं । 
उत या द्यामात सपात्‌ परस्तात न स मुच्यातव 
वरुणस्थ रोज्ः । दिवस्पशः प्रचरन्तीद मस्य सह 

स्ाक्षा अति पश्यन्ति भूमिय (अथवब ४। १६। ४) 

- .. यदि कोई उड़कर यो से भी परे चलाजाय, वह भी राजा 
वरुण से छूठ नहीं सकता है । इसके दिव्यचर जो सहस्रों आंखें 
रखते हैं, *£ यहां सदा घूमते रहते हैं, वे इस न्ह्मोण्ड को पूरा३ 
देखते हैं । 


# किसी राजा की वद् शक्ति, जिससे धद्द अपनी प्रज्ञा के गुप्त 
भेद फो देखता है, चर दोते दें, जो गुप्त रूप में जहां तदां 
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बेदान्त दीन में इस विषय पर इस प्रकार विचार किया हैं- 

: फ़लमत उपपत्तेः (व०३। २। ३८ ) :_ 
इवर से ( मिलता है ) क्योंकि' यही युक्तियुक्त है। 
ज्याख्या-म्क्म सर्वक्ष और सर्वशक्ति है, वह कर्म और 


उपासना से आराधना किया हुआ यथायोग्य फल देने के समर्थ 
हो सकता है, कम स्वतः नहीं, क्योंकि कम णढ़ होने से खत! 
प्रदत्त होने में असमर्थ है। और कम से जो अन्तःकरण परे 
संस्कार पंढ़ता है, वह भी जड़ है, स्वत) प्रदत्त नहीं हो सकता, 
, अतएव उसको भी यथायोग्य फू उत्पन्न करने में चेतन 
अधिष्गाता की आवश्यकता है।. 
, अश्-हरएक नियत कारण का फ़रू भी नियत ही है, बह 
अपने आंप उस से उत्पन्न होजाता हैं, जेसे आहार से छुधा- 
निरत्ति, छुरा से दुमेद, ज्वरहर औपध से ज्यरनिदृत्ति | इस 
प्रकार प्रतिनियत कर्म प्रतिनियत फल देने में अपने आप समर्थ 
माना जासकता है। चेतन अधिप्ठाता की आवश्यकता नहीं ! 

. पत्तर-आहारादि की न्‍्याई कर्मों का फल भी यदि 
र,सायनिक फल होता, तव तो ऐसा कहा ना सकता था, पंर 
चूमते हुए गुप्त बातों का भद्‌ राजा फो बतलात रहते हैं । 
प्‌र थे चाई कितने चतुर दों,' प्रत्येफ स्थान से प्रत्यक भेद 
फा पूरा २ समाचार लेभाना उनके लिये असम्मव दे। यद चुटि शो |, 
लीडिक-राजा में देखते दो, घद राज़ा- घरुण में नहीं हैं। क्‍योंकि हे 
जिस शक्ति से राज! घरुण अपनी प्रजाके श॒ुप्त रहस्य देखते हैं, वद 
इनकी अतयाभिता हें, घद्द सर्वेत्र परिपृण्ठ होकर सथक्ते भीतर से 
देख रहे हैं, फोई अपराध उनसे किपन्ही सफता औरफोई अपर।धी 


बनसे भाग नहीं सकता उनकी अप्रातिंदत शक्ति को अलंकृत थाणी 
में सदस्तों आांज़ों चाऊे दिब्यवर बतलऊाया दे ॥ -. * 


१७६. आर्य्य-दर्शन । 


यह रासायनिक फछ नहीं है। एक छोटा बच्चा जब भाता के 
ऊपर मूत देता है, तो पापी नहीं होता, वही करे जब बढ़ा 
होकर करता है, तो पापी होता है। पिता को नीचे डाछुकर 
उसके देह प्र पाओं रखने से पुत्र पापी बनता है, और थके 
हुए को लतादने से धुण्यात्मा बनता है। इस किए कर्मों का - 
कोई रासायनिक फल नहीं, नो अपने आप मिल जाय, ईश्वर 
है| यथायोग्य उसको फल देते हैं। . 

प्रक्ष-अच्छा तो ऐसा मानेंगे, कि हरएक भावना का फक 
नियंत है, उसके अनुसार सब को फल मिलता है ! 

उत्तर-निरा भावना पर फल मोनें, तो पुण्य की भावना * 
से मद्यभांस मीन मैथुन और मुद्रा का सेत्रंन करने वाले तान्त्रिक 
और भिन्न धर्मेयों को का फिर जानकर मारने वाले 
गाज़ी, पुण्य फल के भागी हों | किश्व भावना भी जह होंने से 
अपने. अप यथायोग्य फूछ की व्यवस्था नहीं कर सकती ॥ 

- भुतत्वाच्च ॥ ३९ ॥ का 
छुना हुआ होने से भी - 

आओुति भी ईशबर को हो कर्म फलदाता बतलाती है ॥ 

विज्ञान माननद अह्रातिदांतुः 

: परायर्ण तिष्ठमानस्य तद्विदः ॥ (ब्ृ०३॥९२०) . 

विज्ञान और अःनन्द स्वरुप अह्म दानदेने बाड़े की परम- 
गति और ( एषणाओं से उठकर  हृद खड़े हुए अपने जानने 
चाछे की परमग्रति है | इत्यादि-- 


“ ईंब्बर फेल दाता हैं, यही सिद्धान्त: रसाई और 
“ झुसतत्मानों का भी है 
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ु विषय-पुन्जन्म... 

. जीव काम करने में स्वतन्त्र हैंपर अपने किये कर्मों के फल 
भोगने .में परतन्त्र है। उप्के किये कर्मों का फर्ल उप्कों ईव्वर 
देता है.यह बात सिद्ध होचुकी है। अब इस पर यह विचार-उत्पन्न 
होता है, कि ईव्वर कप और क्‍या फछ देता है ! 

- यद्रपि पाप पुण्य का बदका बहुधा इस लोक में भी पिलं 
जाता है । पर यह हम रपष्ट देखते हैं, कि गत्येक पुरुष को इस 
के प्रत्पेक कम का फल यही नहीं मिल जाता, और कभी २ 
तो ऐसा भी देखने में आता है, कि घोर अत्याचार करता हुआ 
भी एक पुरुष फलता फूलता रहता है, और दीर्घ आयु भोगता 
है, और दूसरा धरे पर चलने के कारण ही दूसरों से दुःख 
बढावा रहता है, ओर छोथे आयु में ही मारा भी जाता है। 
इससे स्पष्ट है, कि संच कर्मों का फल' इसी छोक में नहीं मिल 
जाता । पर पर्पह्ष सर्वशक्ति और न्यायकारी ईश्वर के राज्य 
में ऐसा हो नहीं सकता, कि कोई पुरुष अन्याय करवी 
उसका फल न भोगे, वा उपकार करके उसका बदला ने पाएं, 

, 'इस लिए सव पर्मगादी इस बात पर संदृयत हैं, कि. केवल यही 
लोक नहीं; किन्तु इस छोक के तुल्य परछोक भी है, गिनकभों 
का फल यहां नहीं प्िछा, उनका फछ अवव्यमेव वर्स मिंछता 
है, किया कम कोई भी निष्फल नहीं जाता। 

वह परलोक क्यां है, पुरुष कब वहां पहुँचत है और उप्त 
को किस भकार क्या फूल मिलता है, इंस विषय में मतभेद है। 
ईसाई और मुभत्मान मानते हैं, कि परलेक एके जिशेष॑ स्थान 
का नाम है, जिसके अहूग २ दो अदेश हैं, एक वंहिशत (स्वर्ग) 
दूसरा दोज़ख (नरक ) मरुय तक तो पापी और- युण्पात्मा 
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सब यहीं रहते हैं, भय के दिन मुरदे फिर जीवित किये जाते 
हैं, और परमेम्वर के सामने उपस्थित किये, जाते हैं, अब उनके 
इअमार (पाप पुण्य) तोले जाति हैं, जिनके पापों का पछड़ा भारी 
निकछता है, वे दोज़ख में डे जाते हैं, और मिनके पुण्पों का 
पलड़। भारी निरूछता है, थे वहिश्त में प्रविष्ठ किये जाते हैं। 
दोज़जी तो दोज़ख की आग के: इन्धन बनते हैं, जित्तमें वे अनन्त 
काल के लिए जझोफे जाते हैं, न वंहं की कभी आग छुक्ेगी, 
मे ही वे उस आग से निकाले जाएंगे; किन्तु सदा २.के .लिए 
उसी आग में पढ़ेरहेंगे । वहिओ्ती वह्श्ति के छुन्दर दृश्यों का उप- 
भोग करेंगे, वे.बहिश्ती मेवे खाएंग, और वहिश्ती हूरो(अप्सराओं' 
-के साथ आनन्द मनाएंगे, और प्रदा-२ वहीं रहेंगे । यहां की 
तरह पह! मौत नहीं अएगो क्योंकि पछय के दिन मौत मेंहा 
घनकर दाज़िर होगी, और वह मार डाऊकी जाएगी। अतएब 
फिर मौत न दोज़सियों में. से किसीकी होगी न बहिशितियों 
में से किसी की । दोज़ख़ी सदा के दोजख में तपा करेंगे, और 
बहिबती सदा के वहिश्त में आनन्द मनाते रहेंगे । 
आयेधर्थ इस के विपरीत.यह मानता हे.कि. प्रकोक दूतरां 
जन्म है, चाहे वह फिर इसी एथिवी में हो, वा किसी दूसरी 
पूथिवी में, पर इस जन्म के:पछि फि९ जन्‍्पर हईतः है, ओर वही 
परलोक है। फिर जन्म का नाम ही पुनर्जन् है। आत्मा जब 
इस देह को छोड़त! है, यो बह पहछ वाजुमण्डल में चला जाता 
है, और फिर जर्दी ही ईश्वर की व्यवस्था से अपने कभों के 
अनुधार नया शरीर धारण करता है मनुष्य का -या किसी अन्य 
भ्राणधारे का। अन्य पराणधीरयों का शरीर तो उ्ग्रपापों का 
फल भोगने के  छिए मिलता है, ओर फुछ भोगन के 
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दीछे फिर मलुष्य का देह मिल जातां है, और मिले लुके' कर्मों 
को फरू मलुष्यदेद है । यह जन्म का चक्र तब. तेक बराबर 
चंछता रहता हैं, जबंतक पुरुष अपने परम पुरुषार्थ (मातुप जीवन 
केपरण आदर्श नमोक्ष) को नहीं पाछेता । जब मांक्ष को. 
था ठेता है; तो यद चक्र निहत्त होता है, और वह परमानन्दः 
को भोगता है।.. * कर 

यह आय थे और दूसरे घर्मो में बहुत बडा भेद है। सब 
का आशय-तो यही है, कि केगे निष्फल नहीं जाते, न्‍्यायकारी 
ईश्वर के राज्य में अपना दे न्याय सब को. मिक्ेगा | पर क्या 
मिलेगा, हथ के दो परस्पर विरुद्ध उत्तर सत्य नेंहीं हो संकेतें 
इध लिए आओ पके निष्पक्ष हो कर इंम इस वातका पतो 
लगाएं, कि इन दोनों पक्षों में ले कौन सा पक्ष प्रकृतिसिद्ध, 
युक्तियुक्त और महच्ख बाला है । 


प्रकृति सिद्ध-( १ ) इमाश घाविक आंदर्श चाहे परमे 
खर की ओर से है, चोहे स्त्रय॑ मनुष्य ने साक्षाव किया है, 
पर बह है इतना ऊंचा, कि मलुष्य को ,उस पर पेहुंचने के लिए . 
बड़ा लम्धी जीवन मिछना चाहिये, जंसाकि यूंनान के तत्त्ववेत्ता 
अरस्तु का पचन है “ मनुष्य को अपने आदर की सिद्धि के 
लिए पर्याप्त. आयु मिलनी चाहिये ” अब आदर्श इतना ऊंचा है, 
कि एक जन्म की आयु तो कितनी ही रूम्पी क्‍यों न हो, आदर्श 
पर पहुंचने के लिए पर्याप्त नहीं दोपकती । 


देखो कर जीवतो जनम से पहले ही पर जाते हैं,कई जन्मते ही मर 
जाते हैं; कई वहुद ही छोटी आयु में झत्यु का ग्रास हो जाते 
हैं, जो बच कर पूर्ण आयु भोगते हैं, उन में से भी बहुत से पेट के 
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पन्धों ख़ती वाड़ी दुकानदारी और हर्की में सारी आयु बता 
देते हैं, उनकी धार्मिक आदर्श पर पहुँचने का अवसर ही नहीं 
पिछता । जिनको अवसर मिलता है, वे भी आदर्श की यात्रा 
में ही अपना जीवन बिता देते हैं, जेताकि उन महापुरुषों के. 
अपने है| बचनों से भ्तीत होता है. कि जो कुछ वे कर पाए हैं 
- ब्त की अपक्षा अभी उनको चहुत कुछ करना रह गया है । 
इस लिए यह निःसन्देह कहना पड़ता है, कि अन्तिम उद्देश्य की 
पूर्ति के लिए वर्तमान जीवन अपर्याप्त है । यहीं तस्व वर्तमान 
पश्चिमी तत्ववेत्ताओं के शिरोमाण कांट (कान्त) नेवतलाया है कि 
# घाँपिक आदरश धापिक जीवन का मुरुय चिन्ह है, जिप्त 
झीवन में धामिक आदर नहीं, वह धार्मिक जी वन कहताने के 
योग्य नहीं, मतुष्य के सामने जो धार्मिक आदर्श है, और 
जिप्तकी पूर्ति के लिए वह यत्न करता है, वह इतना ऊंचा और 
इततना महाव है, कि मनुप्य एक जीवन भें उसे पहुंच नहीं - 
सकता” सो यंदि धामिक आदर मनुष्यमात्र का समान है,तो उस 
तक पहुंचने के लिए यह आवश्यक है, कि उसको अनेक जन्म 
पिछले । यह तर जितका कानत ने अतुमान किया है, आर्य : 
तद्धों ने सहस्तों दर पहले अनुभव करके कहा था-- _ 
अनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याते परां गंतिम । 
अनेक जम्मों में सफलता छाभ करता हुआ अन्तःमें परम 
गति को- पा छेता है। 
बहुनां जन्मनान्ते ज्ञानवान मांप्रपथते (गीता ७१९ 
अनेक जम्मों के पीछे ज्ञान वान परमात्मा को पाछेता है । 
* स्लो मनुष्य की आदर्श जीवन को पानी की अभिरेचि और 
प्रयक्ष इस बात के साक्षी हैं,कि उस को फिरर जन्म मिलता है । 
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इस हिए पुन मतिपिद है, दोज़ल मकतिपिद्ध नहीं,क्‍योंकक 
मलुष्य की मक्षति में दुःख से बचने की चेष्टा है।न कि पढ़ने की। 
सदा के दुःख में जा पढ़ेना .उप्त के परक्राति सिद्ध आदर्श के 
सर्वथा प्रतिकूक है। 

यह तो आन्तर म्रक्ृति के विषय में हुआ। अब यादे वाह्य 
प्रकृति की ओर दृष्टि ढांठो, तब सारी सृष्टि पुनर्णन्‍्म की 
पुष्टि करती हुई म्रतीद होती है। देखो पानी भाप वन कर उड़े 
जाता है, वही भाष ठेढके पाकर मेघ के रुप में' प्रकट होती है, 
वही मेघ अधिक ठंडक पाकर फिर पानी के रूप में आणाता है। 
यही पानी का पुन्णन्ग है। और यह इस प्रकार फिर २ बन्य 
हेता रहता है। इसी प्रकार रृक्ष जल कर राख होते हैं, उनके 
रेणु पृथिवी जरू वायु में पिल जाते हैं, उनसे फिर रक्षों की 
उत्पत्ति होती है, और यह क्रिया फिर २ होती रहती है। रष्ि 
में कोई भी ऐसा विकास नहीं होता, जो वार २ न हो' । यह 
निषम जो इस प्राकृतसष्टि में सर्वन्न पाया जाता है,यही आत्मा 

: के सम्बन्ध में पुनर्जन्म कहलाता है।... 

. , थुक्तियुक्त-दोज़ख और बहिस्ते क्यों पाने जाते हैं? 
इस लिए, कि उनके बिंना ईश्वर की न्यायव्यवस्था नहीं रह 
सकती। ईछर के राज्य में एक प्रतुष्य पाप तो करता रहे,और 
उसका फल न पाएं, यह अन्याय हैं। इसी प्रकार एक पुरुष - 
कष्ट सहकर भी धर्म पर चकता रहे,. पर उसका फल न पाए, 

: यह अन्याय है। जब परलोक्‌ में दोज़ल और -बहिस्त॑ मान 
लिए, वो फ़े मिछ्ताया, अन्याय ने रहा। पुनर्जन्य का भी 
यही मयोजन माना गया है। सो आओ देखें, कि न्‍्यायव्पपस्था 
किस पक्ष मेंपूरी उतरती है। 
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(६) जप. न्याय इस बात में है, कि छुम कर्म का फल शुभ 
और अद्युम का अश्युम मिछे, यदि छुम का- फू अशुव था 
अशुभ का, छथ मिले, तो यह न्याय नहीं, अन्याय होगा, पैत्ते 
यह बात भी आवश्यक है, कि जितने न्‍्यून अधिक कम हों, 
फल भी उनके अनुसार न्यूनाधिक ही मिक्ठे । यदि एक पैसे 
की चोरी, और दस मतुष्यां की हत्या का दण्ड एक ही हो, 
तो यह भी न्याय नहीं कहराएगा | अतणत्न राज्यव्यवस्था में 
भिन्न २ अपराधों. के अनुसार मित्र * दण्ड नियत किये: जाते 
हैं। एंसे ही.इंम्बर की भी न्‍्यायज्यवस्था होनी चाहिये । यह 
न्यायच्यव॒€्था पुन्ननन्प में पूर्ति घटजाती है, क्योंकि. जेसे जिस, 
के. कम होते.हैं. उसके अनुतार उस को शरीर इन्द्रिय मिलते हैं,” 
हरणक अछूग * फल पाता है पर दोज़स़ में . यह बात नहीं: 
घटती, क्योंकि दोजख सब के लिए एक ही.फछ है। सो इस पक्ष 
में बोर से घोर अत्याचारी के लिए. जो दण्ड है, वही दण्ड 
साधारण पापी के:लिए. भी. है.) ओर णो छुख़ सामग्री एक पूरे 

|गी और पूरे ज्ञानी के लिए है, वही सुखसामग्री साधारण 
पृण्यकर्मी के लिए भी है। यह व्यवृप्था नहीं, अवध्यवस्था हीं 
है । एमी अव्यवस्था लोकिक राजे भी नहीं करत, राजा वरुण 
सें दो किसी अव्यव्स्था की संभावना: ही नहीं. । पुनजन्म, में. 
एक तनिक भी अव्यवस्था नहीं रहंती, क्योंकि हर, एक. को. 
अपने कमोनुसार अछग २ जाति आयु भोग: मिलजाते हैं, इप 
छिए पुनजन्म ही युक्तियुक्ते:दै। 

(२) जिस प्रयोजन के लिए ईसाई ओर मुध॒ल॒मांन परेलोक 
में दोज़ख और बहिश्त की कर्पनों करते हैं, क्‍्यां उसी प्रयोजन 
के लिए उनको पू्वजन्म नहीं मानना पड़ता. है। दोज़ख म्रनुष्य; 


घुनजम्म हि 

के लिए एक प्तिकूरे सामग्री ही तो है। सो जब परेलोंक में अलुकूल 
और प्रत्रिकूंठ सामप्री देने में परमेश्वर ने कर्मों के अलु्ार मेंद 

करना है, इसी से उसका न्याय स्थिर रहता है, तो उसी न्योंथ 

की स्थिरतों के लिए यह मानना भी आवश्यक है, कि इंसलोक 

'में भी अलुकूछ प्रतिकूड सामग्री देने में जो उसने भेद किया है, 
बह करी के अलुप्तार किया है । जैसे कि एर्क आता तो चक्र- 

धरती शा के घर जन्म छेता है। शरीर स्वस्थ मिलता है, साधन 

ऐसे है पूर पिछजाते हैं, कि सहन ही आरोग्य इक विद्या ओर 

पंत में पूरी उ्ञतिं करलेता है, जोर भी अनेक प्कोर फे अंखु- 

कूल साधन मिलजाते हैं, जिस से वह अपनी मंजां का भी हु 

बढ़ाता है आप भी सदा छुसी रहंता है नीरोग रहता है और 

दीधे आयु भोगतो है। दूसरा एक अस्पस्त केगले नीच पापी 

के घर में जन्म केता है और साथ ही लूंठा केंगटा और अम्पा 

उत्पन होता है, जन्म से ही मिर्गी जैंसो कोई रोग हृगेजाँता 

है,' नितनी देर जीता है, दुःख का जीना जीता है। अब यह 

जो एक को इतनी बढ़ी अनुकूल और दूसरे का. अत्यन्त प्रंत- 

कूछ सामग्री परमेश्वर ने दी है। इस का करण एंक ही हो 

सकती है, वह यह. कि एक ने तो पिछले जन्मे में बहुत बढ़े 

उत्तर कम किये हैं, और दूरसरें ने बहुत ही भी के किये हैं। 

सब ये अपने कर्मों के अनुरूप फल पारदे हैं। जैसा. बोषा है, 

पता क्राद रहे हैं। जैं॥ आगे परमेश्वर न्याय करता हुआ उसी 

को अनुकूल सापंड्री देगा, मिंस ने यही पुष्य किये. हैं, और 
को को पंतिकृल सामद्ी देगा, जिसने यहां पाए ककैये हैं, इसी 
सेल है पी यहाँ भी उसी को अंतुकंछ झामग्री 
देह ६ जिस के पूर्वके एप्प हैं, और एसी को धतिर्कृल सापमी 
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देता है, जिसके पूर्वके पाप हैं । अब इस| जन्म से पूर्वक पुण्य 
और पाप पृर्षनन्‍्म में ही होधकते हैं । इसते सिद्ध है, कि इस 
जन्प्र की न्याई हमारे पहले भी जन्म हांचुके हैं -। इससे प्तिद्ध है, 
कि आत्मा बार २ शरीर को छोड़ता और ग्रहण करता रहता 
है। यही पुनर्जन्म है । 
(१) जव आत्मा अनादि, प्रक्राति अनादे, आत्मा में शरीर 
' धारण फरने की योग्यता ओर प्रक्काती में आत्मा के लिए 
शरीर इन्द्रियहुप में परिणत होने की योग्यता अनादि है। तव 
यह आवश्यक है, कि अनादि काल से ही इस योग्यता का 
फल भी प्रकट होता आया हो, क्योंकि कारण सामग्री के होते 
हुए काये का उत्पन्न होना नियंत है। यह अप्तम्भव है, कि 
कारण सामग्री अनादि से चढी आती हो, और कार्य कभी 
न प्रकटा हो । सो सत्य यही हैं, कि जैसे कारण सामग्री के होते 
हुए अब जन्प्र हुआ है, वैसे पहले भी होता चका आया है। 
महंत्त्व-महत्त्तवाली वात भी पुन्न्‍्म में ही पाई जाती 
है'न कि दोज़ख में | जता कि-- बी 
(१) सब अपराधों के !छिए एक ही दण्ड नियत करदेना 
ऐसा है, जैसे. कोई राजा सब अपराधों के लिए एक ही फांसी 
का दण्ड नियत कर दे। इसने १० हत्या करदाी हैं,दो फांसी । 
इसने इसको गाली दी है, दो फांसी। इसने एक पैसा चुराया है। 
दो फांसी। बस "दो फांसी” के सिवाय जव कोई और दण्ड ही नहीं, - 
तो यह व्यवस्था नहीं, अव्यवस्था है। कोई भी सभ्य गवर्भमिन्ट 
ऐसी अव्यवस्था नहीं रखेगी. तो ईश्वर ऐसी अच्यदस्था कब 
रख सकते हैं, कि इसने सेंकड्रों अवकाओं पर अत्याचार 'क्िये 
हैं, और सहसों बाल इत्याएं की हैं, झोकों दोज़ख में । इसने तो 
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निरी चोरी ही की है, हां झ्षोको दोज़ज़ में, और यह ईमान नहीं 
लाया, हां झोंकों दोज़ख में। यह क्या व्यवस्था हुई | पर पुनर्जन्म 
के सिद्धान्त में हर एक अपने २ कर्मों के अनुसार दण्ड पाता है, 
जैसा अपराध वैसा दण्ड न न्‍्यून न आधिक पूरा तुछा हुआ । , 

(२) दण्ड का अमिप्राय है अपराधी को सुधारना । पर 
दोजख के दण्ड में यह अभिप्राय सिद्ध नहीं होता, पत्युत यह 
सिद्ध होता है, कि पापी पर ईश्वर का क्रोध ऐसा भहकता है, 
कि उप्तको सदा के लिए नरक की आग में झोंक देता है, और 
फिर उसका सदा वहीं जलते दीखते रहना पसन्द करता है। 
यह एक पड़ी करता है, जो ईश्वर के दयाल्ु स्वभाव के सर्वथा 
विपरीत है-। पर पुनजैन्म में दण्ड का श्रयोजन सुधार ही माना 
गंया है, क्‍योंकि जो खोटे संस्कार मतुष्य के हृदय पर पड़कर 
अस्तकी धामिक उन्नति के वाघक होते हैं, दण्ड उन सेस्कारों का 
नाश करने से अपराधी का छुधार करता है । यही प्रयोजन 
वैदिक सिद्धान्त में इवरीय दण्ड का साना गया है । छौकैक 
दण्ड का भी यही प्रयोगन मान! गया है । दण्ड शब्द का 
अथ ही छुधारक है, जो कि सुधरने अथ वाले दम धातु से 
बना है। वैदिक सिद्धान्त में ईश्वरीय दृष्ड क्या है, मानों पाप 
के रोग की चिकित्सा है। ऐसा ही दण्ड ईबवर की महिया के 
योग्य होसकता है । ६०० ५५ , 

(१) दोजख के दण्ड में अपराधी के ।डिये कोई, आश। 
नहीं रहती । वह अपनी भूछों पर पछताता दे, हाथ जोड़ कर 
खुदा से मार्थनो करता है, कि एक वार सुझे फिर . जगव में 
भेजों, में कोई अपराध नहीं करूंगा, सदा आपकी भक्ति ही 
करता रहूंगा, पर खुदा उसको यही उत्तर देगा, कि नहीं, अब - 
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हुँ संदां सी दोजंख़ की आग में जंछा करो, तुम्हारे बचोव॑ 
का अब कोई मांगे नहीं । यह कैसा निराशा वांछा,-कैसा भें 
कर, दृह्य है, पर यंह कल्पित नहीं, दोजूख के दण्ड में ठीऋ 
ऐसा ही भाना जाता है, जैसा कि लिखा ऐ-- 

# ओर लोगों के मरे पीछे बरजूख है, उस दिन तक, वि. 
उठा खड़े किये जाएंगे। फिर जब सर (नरत्तिघा) फूंकाजायगा 
तो उंस दिन न तो लोगों में रिशदारियां रहेंगी और ने - एक 
दर्सरे की बात पूछेंगे । फिर जिनका पंछा भारी निकलेगा, तो 
यही छोग अपने मनोरथ पायेंगें, और जिनका परछा इलकें 
हेहरेगा, तो यही छोग हैं, कि जिन्होंने अंपने ताई आप नं 
किया, कि एदा ( सद( ) दोझंख में रहेंगे, आग उनझे मुंहों 
को झुलसंती होगी, और वे वहां बुरे मुंह बनाये .होंगे। (हम 
उनसे पूछेंगे, (कि) क्या दुनिया में हमारी आयतें तुमकी पढकर 
नंहीं सुना जु।ति। थीं, औरं तुम उनको झुटछाते थे । वे कहेंगे, 
ऐ हमारे परंवदेगार ( पालक )-हमको हमारे मन्दं भाग्यने 
आ दबाया, और हम गुमराह (मार्ग से भटके हुएं। छोग थे । ऐ 
हमारे पंरवदगोर हमको (एक वार। इस ( दोनख ) से निकार, 
फिर अगर हमे दुवोरा ऐसा (अपराध) करें, तो हम वेशक अंपे- 
रांधी । (खुश) फंरमाएंगा, ( हमरे सामने से ) दूर हो, और 
इती दोजख) में रहो, और हमसे वात ने करो (कुरान सीपारा 
१८ सूरत अंलमोमनून) यह < अत्यन्त निराशाकी बात । इधर 
पुनमैन्य की शिक्षा: यह हैं; के किसी को भी हाथ मछ २५ कर 
रेंह जीना नहीं पड़ेगा, हर एक को उत्तरी भूलछों का दण्ड 
तो मिंछेगा,किन्तुं उन्नाति का अपेसर भी वार २ पराबर पिलता 
रहेगा, जबतक कि बह पूंणे उन्नति करके मुक्ति नेपाल सो इसे 
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प्रकार दोज़ख के.मानते में तो ईखवर की महिमा. घटती है, और- 
पुनर्णन्म के मानने में उसकी. झुब्यवस्था प्रकट होती हैं. । 

(४) वहिश्त ओर. दोज़ख के फल में यह एक असमाधेष 
प्रदन है, कि जो वच्चा गभ में वा वाल्यावस्था में मरजाता है, 
उसको खुदा धहिश्त में, ढाढेगा, वा दोज़स में । यदि दोज़ख में 

' डाले, तो क्‍यों ! प्राप तो उसने कोई किया नहीं, फिर. दोज्ुखः 
में क्यों डाक्े । यदि वहिश्त में कहो, तो पुण्य भी उसने. कोई. 
नहीं किया, फिर बहिद्तमें केसे डाले। ओर वहिश्त में. डालने 
से खुदा पर-भी दोनों का आश्षिप होगा, बहिश्ती तो: कहेंगे, . 
कि हपने तो बहिइत बड़े २ उच्च कपे करके कमाया है, इसको 

. बिंना कमाई के क्यों हमररे वरावर किया जाता है, और दोजखी 
कहेंगे, कि या खुदा तू हमें भी गभ में ही पार डारूता, तो हम 
भी इत् दोजख से बचजाते | हमारे ऊपर तूने ऐसा उपकार क्‍यों 
न किया, जो इध पर किया हैं। पर घुननन्‍्म के सिद्धान्त ,में 
यह दोष इस लिए नहीं आता, कि यह तो उस के किसी पाप: 
का दण्ड हो गया है,किन्तु जन्म का भवाहं उसका वेद नहीं हुआ, 
फिर जन्‍म केगा, और कमाई कमाएगा । इस. प्रकार ईइ्वर की! 
महिमा भी .पुमरणैन्म के सानने में है, न कि दोज़ख के मानने में ॥ 

एक जन्पवादियां के प्रश्न । है 

जब यह सिद्ध होगंया; कि युनर्जन्‍्म ही मकृतिसिद्ध सुक्ति: 
सिद्ध. और महत्व वाला है, ता अब उन आ्षपां का पारहार 
करना आवश्यक है, जो एक जन्मवादी. पुनरीन्म पर करते हैं। 

(पश्च) मलुष्यों में जो ऋन्‍म से ही. भेद पाया जाता. है, 

'उसका- कारण पूर्व जन्म नहीं, किन्तु और ही कारण हैं। देखो 
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पुत्र धनी के घर भी होगा, निर्धन के भी । क्‍योंकि पुत्र का 
कारण धन नहीं, ओर जो कारण है,वह दोनों के पास है, इतत 
लिए दोनों के धर अपने २ कारणों से होगा, ओर पालना हर 
एक ने अपना २ पुत्र है, इस किए स्वभावतः एक का पालन 
पोषण अच्छा होगा, दूसरे का निकृष्ट, इस में पूवजन्म का 
क्या सम्बन्ध | और -अन्धालूछा लेगश आदे भी बीन के 
दोषों से होता है, उप्त में पूर्व जन्म का क्या, सम्बन्ध । ;ल्‍ 
(उत्तर) हों छौकिक कारण, इस से पूपेजन्म में कोई वाध। नहीं, 
आती,क्योंक़ि प्रश्न यह नहीं कि अन्धा आदि होने का कोई छौकिक 
कारण है व/ नहीं ? किन्ठ॒प्रश्न यह है,कि उन शरीरों में नो आत्मा 
- आए हैं, वे तो अपने आप उन में नहीं आम्रविष्ट हुए, उनको तो 
परमेश्वर ने भेना है | सो परमेश्वर ने जो एक को अत्युचम और 
दूसरें को अतिनिक्ष्ट शरीर में भेजा है, यह भेद परमेश्षर ने 
क्‍यों किया है। इसका एक ही उत्तर होसकता है, कि परमेश्वर 
ने उनके करों के अनुसार ऐसा किया है। अन्यथा ईश्वर में 
तिप्रमता -और निर्देयता दोष आएगा। विपमता तो यह कि 
बिना कारण एक को छुख और दूसरे.को दुःख दिय/, और 
निर्देयता यह, कि बिना अपराध दुःख देता है। इसी लिए 
अन्धा आदि होने के लोकिक कारण होने पर भी उस २ बारीर 
में प्रविष्ठ होने के कारण अपने २ पूर्वले कम ही हैं। 
दोजूख और बहिश्षत में भी ऐसा ही मानते हो, कि दाजल 
में दुख का कारण वहां की आग होगी और वहिश्त में सुख़का 
कारण वहां की नहरें, तथापि दोजख वा बहिउ्त में डाला हर 
एक अपने २ केमों से जाएगा ठीक ऐसे ही यहां भी समझ्े। - 
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(प्रक्ष) यदि इससे पूर्व भी हमारा जन्म हुआ होता, तो उस 
की कोई न कोई बात तो याद. रहती, पर हमें तो एक भी बात 
याद नहीं, इससे यही सिद्ध होता है, कि पहले कोई जन्म हुआ 
ही नहीं। 

(उत्तर) स्मरण न रहने से अभाव पिद्ध नहीं होता । अपने 
जन्म के समय का किसी को भी स्मरण नहीं, तो क्‍या जन्म 
हुआ ही नहीं । जन्म तो दूर रहा, पांच वर्ष की आयुतक जो २ 
काम किये है, उनमें से एक का भी स्मरण नहीं। तो क्‍या वे 
पांच वर्ष. हुए ही नहीं । सो स्मरण न रहना पूर्वेजन्म का वाधक 
नहीं होसकता। भूछजाने के कई कारण होते हैं। जिनमें से एक काछ 
भी है। चिरकाल होनाने से वात भूल जाती है, किन्तु मृत्यु सब से 
प्रवछ कारण है, जिसके आने पर पहली हर एक बाद भूल 
जाती है, और यह जन्म पूर्वले जन्म की मृत्यु के पीछे हुआ है, 

इस लिए पूर्वक जन्म की कोई बात याद नहीं रहती । तो भी 
एक चिन्दर ऐसा भी है, जो पृशनजन्म की स्पृतिका चोधक है। 
बह है जन्मते ही जन्ठु की आहार में प्रदात्ति । पछढ़े को जन्‍मते ही 
जब भूख छगती है, तो वह गो के थन चूसता है । उसकी 
इस प्रह्मते का हेतु क्या. हैं ! योवन में दूध आदे 

में चेतन की प्रदत्तिका हेतु पू्वोभ्यास्त की रुप्त्ति “होती 
है, यहां भी चेतन की ही परटांति है, इसलिए यहां भी इस परढंत्ति 
का हेतु स्मृति ही होनी चाहिए | क्योंकि चेतन की प्रहत्ति का 
स्थाते के साथ सरंवाभाविक सम्बन्ध हम देख चुके हैं,जसे धूम का 
“ आग के साथ है। अब यह स्पाते इस जन्म की नहीं,क्योंकि इस जन्म - 
मेंतो यह उसका भहला अनुभव है, इस लिए पूर्वजन्म की ही हो 
सकती है। जब इष्प्राप्ति के एपाय में प्रहक्ति और स्पृति का 
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कार्यकारणभाव॑ निश्चित होगया, तो जहां ह्थाति का .काये 
देखते हैं घहां सपति का अनुरान होता है, अन्यत्र नहीं। यह 
'कोई नियम नहीं, कि भी एक का स्मरण करता है, वह अन्य 
- ब्वातों का भी करे। जिम संस्कार का कोई उंद्योधक होता है, , 
बह संस्कार स्परतिननक शोता है, और नहीं। इस जन्म में भी 
- अनुभूत वस्तुओं में से किसी की ही स्मृति होती है सबकी नहीं 
क्योंकि उद्ृद्ध संस्कार ही स्मृति जनक होता है, अनुद्दुद्ध नहीं 
जातमात्र को मो भूख की निरत्ति के लिये आहार की स्मृति 
होती है, उप्तका उद्दोधक अदृष्ठपरिषाक है, मिसके फल- 
भोग के लिए जन्म मिला है। पूर्वजन्‍्म के अन्य संस्कार 
अनुदुद्ध रूप में पढ़ें रहते हैं । उनके उद्घोधक ज्यों २ 
मिलते जाते हैं, त्यों ९ वे भी उद्दुद्ध होते आते हैं । 
यह जो बचपन में हो थोड़े से इशारे पाकर ही कई राग- 
विद्या में, कई ग॒णितविद्या में और इसी प्रकार अन्य २ विद्यओं 
में निपुंण होनाते हैं, यहां उनको पूर्वेजन्म के संस्कार काम देते 
हैं । किसी कठिन विषय को स्मरण रखने के लिए बार २ 
अभ्यास की आवश्यकता होती हैं। पर जो अभ्यस्ते इलोक 
'चिरंकार्ल तक न बोलने के कारण ऐसा भूल जाए, कि अपने 
आप कभी स्मरण न आसके । तोभी जब वह किसी के सुख से 
'एक वार भी सुन छें, उत्तकों उसी 'समय हम दुहरा देंगे । पर 
जिसके लिए सथो वह शछोके नया है, पह नहीं दृहरोएगा । क्योंकि 
में तो पूर्वडे संस्कार काम देंगे, उसके पृर्नल्ले सेस्कार ही नहीं । 
इसी भकार जो अस्पंभयत्न से किसी विषयविशेष में अद्भुत 
चमत्कार दिंखलं।ता है, उसको पूर्वेले संस्कार काम देते हैं । इस 
संष्टि में दिन! परिश्रम के - कोई भी “फलमागी नहीं -दोता। 


पुननिन्‍्य -.. १७१ 


न ऋते आ्रान्तस्य सख्याय देवा; ( क०४ ११ १११ 
जो मनुष्य थंकने तक परिश्रम नहीं करता, उत्को ईबबर सह्म- 
यता नहीं देता | स्तो कित्ती के पिछला परिश्रम काम आरटा 
है, कोई अब करने छगा है, इतना ही भेद, है, ईश्वर का नियप 
दोनों के छिये एक से परिश्रम का है। इस प्रकार पूर्वछे सरकार 
अनुमान से तो सिद्ध है हैं, पर यदि कोई इन सोए पड़े संस्कारों 
को जयाकर पूर्वजन्म की.वातों का स्मरण करना चाहे, तो उसका 
उपायभी अनुभवी योगियों ने वतला दिया है) जैसा कि-से स्कार 
साक्षात्‌ करणात पूर्व जातिन्ञानम्‌ (योग०) (ंयमद्वारा) 
संस्कारों के साक्षाव करने पे पूर्व अन्म(की वातों)को ज्ञान होता हैं। 

वैदिक धम की यही वो अह्भुत विशेषता है; कि जो कुछ 
इसमें माना गया है, उसको निरा विश्वास के तौर पर नहीं मन- 
वाया, किन्तु उसके साक्षाव करने के साधन बतलाएं हैं। उन 
प्ोधनों का अंनुप्तान करके मनुष्य अपने आत्मा ओर परमेश्वर 
को भी साक्षाव कर छेता है, इसी प्रकार पूर्व नन्म को भी साक्षाव्‌ 
कर लेता है| 

(प्रश्न) न्याय यह तो अवश्य चाहता है, कि अपराधी को 
दण्ड तो उप्तका अपराध बतछाकर ही देना चाहिये, ताकि वह 
फिर चैसा कमे न करे, और दूसरे भी उसते बचें। 

(उत्तर) दण्ड का प्रयोजन पुरुष का छुधारना है । राजा 
चोर को दण्ड इस लिये देता है, कि पह फिर चोरी न करे। 
भर हम देंखते हैं, कि कई चोर दो दण्ड पाकर छुघर जाते हैं, 
कई दण्ड से छूटने ही फिर चोरी करने लग जाते हैं । कारण 
“यह है.कि राजा किसी के मन से चोरी के संस्कार नहीं मिटा 
, सकता । पर परमात्मा को दण्ड देंते हैं, उससे वे संस्कार ही 


१७२ आपरय्य-दवोन । 
मिट जाते हैं, जो उसको चोरी की ओर भेरते ये । इस मकार 
जब उप्तकी रुचि को पलट दिया, तो उप्तके नितलानें की आब- 
_श्यकता ही न रही। मानों जो पाप का फोडा उसके हृदय में उत्पश्न 
 होगया था, उसकों चीर फाड झुआद निकाल दवाई छगा कर 
स्वस्थ कर दिया, यह सारा काम यादें उसकी वेसुधि में किया, 
कोई हानि नहीं. 
इस प्रकार पिछली वासना तो यूं मिटादी,अब नई बासनाएंँ 

उस में उत्पन्न न हों, इस के लिए धर्मोध्म का ज्ञान देदिया । 
परमात्मा इसी तरह अपनी प्रजा की चिकित्सा करते हैं। देखो 
उनका नियप यह है, कि जब मिथ्या आहार पिहार से मनुष्य 
के शरीर में किसी प्रकार का विप उत्पन्न होजाता है, तो बह 
रोग के रूप में प्रकट होकर निकक जाता है। जैसे शारीरिक 
रोग में परमात्मा को यह अभिम्ेत् हैं, कि जो हानिकारक 
द्र्य हमारे .अन्दर चला गया है, वह टिका न रहे, बाहर 
* निककृजाए । इसी मकार आत्मिक रोश में भी उसको यही 
अभिमेत है, कि जो पाप की वासना हमारे अन्दर उत्पन्न 
होगई है, वह टिकी न रहें, वाहर निकल जाए | जिताने की 
आवश्यकता जैसे उप्ते शारीरिक रोगों में नहीं, बसे अध्यात्म 
रोगों में भी नहीं । 

पुनजन्म न मानने का कारण--चेवन आत्मा अपने शरद्ध 
स्व॒रुप में एक स्व॒तन्त्र तत्त्व है, जो इस शरीर से सर्वधा अलूग 
है, इस शारीर में आया है, और इसे छोड़कर चुलाजाएगा । 
यह विवेक केवल आयैधम में पाया जाता है। दूसरे धरम इतने 
ऊेचे नहीं पहुंचे, उन्होंने आत्मा को- ऐसा स्वतन्त्ररुप नहीं. 
दिया, किन्तु देशके साथ ही, उसकी स्थित मानी है ।, इसी 


हे 


हि घुनर्जन्म १७३, 


- लिए उन में मुरदें को ददाने की प्रथा प्रचालित है, क्‍योंकि वें... 


समपते हैं, कि मलंय के दिन यही सुरदे उठा खड़े किये जाएंगे। 
पर आयैर्धप के अबुस्तार आत्पा इस शरीर को छोड़ गया, यह 
शरीर अब उध्के काम नहीं आएगा, अत एवं वे उसके शवों 
जलादेते हैं । अब प्रश्न यह हैं, के चद आत्मा कहां रहेगा ? 
आर्यर्धम इसका उत्तर देता है, कि यदि वह आदर्श ( मुक्ति ) 
पर पहुंच चुका है, तो यथेष्ट विचरता हुआ परपानन्द अनुभव 
करेगा, और यदि आदेश तक नहीं पहुँत्ा है,; तो" फिर नया 
बारीर धार कर फिर प्रयत्न करेगा । दूसरे .धर्मो ने. जब इस 
प्रकार आत्मा को शरीर छोड़ देने वाछाः न माना, तो पुनर्मन्‍्म 
का ध्यान उनके मन में आही नहीं सकता था। अतएव उन्होंने 
मुक्ति भी आत्मिक अवस्था री, किन्तु भौतिक सम्पत्ति 
मानी है, कि-वे वहिहित. में इसी तरह शरीर वाले . होंगे, . उनके 
लिए भोग्य वस्तुएं नहरें, वाग, मेंपे और हरे होंगी । - « 
पुनजेन्म मानना क्यों आवश्यक होगया है। 

'प्र अब सबके लिए ही पुनजन्ध मानना आवश्यक होगया 
है, क्योंकि अर विधा ने इस वात का निश्चय करा दिया है, 
कि गंडे हुंए शरीर इसी तरह नहीं रहते, वे मह्टी होजातें हैं ।, 
और भौतिक शक्तियों के प्रभाव से उनके ेणु भी बिखर जाते हैं। 
पसेमव है, कि एक शव के कुछ रेणु पानी की बाढ़ के साथ नदी 
में पढ़ कर सागर में जापड़ें, और दूसरे. बबूछ .की छाछ के 
रूप में अमेरिका जापड़ें ॥ ऐसी अवस्था में आत्माओं को 
शरीर से निकल जाने वाले माने बिना, और दोजूख वा बहिश्त 
का फल भोगने के लिए नए शरीर धारण करवाए बिना, निर्वाह 
ही नहीं । यही पुनजैन्‍्म है। सो जब पुनर्जन्‍्म के बिना -फल 


श्ज्र आरय-दर्वन । 


प्रिछ ही नहीं सकता, तो फल प्राय के लिए पुननन्म का 

मानना न्याय्य है । 

किज्च-जो अब शरीरधारी है, प्रढय के दिन भी ऋशैर 

धारी होगा, उसका मरने के दिन और प्रछूय के दिन 

के मध्यवर्ती दीधकाल में भी शरीरधारी होकर रहना ही 

अधिक संभावित है। 

आत्मा को अनादि मानकर तो पुनभेन्‍्म इस लिए भी 

मानना आवश्यक होजाता है, कि ईश्वर के राज्य, में ऐसा 

अनुचित प्रबन्ध संभावित ही नहीं कि अनादि काल से तो अंवेतक : 
आत्मा यूही पड़े रहे हों, और अभी उनको जन्म मिला हो । 

और कई अभीतक पड़े भी हों । पर आत्मा को उत्पत्ति वाला 

मानकर भी ये प्रश्न अखण्डनीय बने रहते हैं, कि परमेश्वर ने 

एक ही वार सव आत्मा बना दिये हैं, वा साथ२ वनाता रहता 

है। जब जन्म सबको एकहदी वार नहीं दिया, कईंयों को तो 

जन्म लेकर वहिह्त पहुँचे भी-छाखों वर्ष बीत गए, और कइयों 

की बारी अभी और अतिचिरकाल तक भी नहीं आए्गी, तो 

उनको-पहले ही बनाकर व्यर्थ रख छोड़ने से कोई छा नहीं । 

और यदि साथ २ वनाता रहता है, तो क्या अभीतक उस को इतनी 

योग्यवा प्राप्त नहीं हुई, कि भो आत्मा जगव में आकर निरेपाप 

कमाते और छोणों को पीढ़ा हो देते रहते हैं, एस आत्मा वंनाए 

ही नहीं।पर आत्मा को अनादि मानने और उसका पुनर्जन्म 
मानने में कोई भी प्रक्ष अस्माधेय नहीं रहता ॥ 


बेदू का सिंद्धोम्त . १७७ 
वेद का सिद्धान्त 
गर्भ लु सन्नन्वेषामवेदरड देवानां जनिमानि 
विश्वा। शत मा पुर आयसी रक्षन्नवः श्यनो .जबवसा 
..मिरदीयम . (ऋ० ४।२७। १) 
गर्भ में होते हुए मैंने इन देवताओं के सारे जन्मों को जान 
पुलिया है। (इससे पूरे ») अनेक छोद्दे के पुरों ( शरीरों ) 
, ने मुझे वेद रंकखा, अंब में वाल बन कर वेग के साथ ( उनके 
-बन्धन से ) निकक आया हूं। | 
आशय यह है, कि गर्भ में होते हुए अर्थात्‌ पार २ जन्म 
ग्रहण करते हुए ही मैंने अपने उत्पादक सूर्यादि देवों की भी 
उत्पत्ति को जोन लिया'है, मेंने असली तत्त्व को पा लिया है। 
इससे पूरे जैसे कोई लोहे के किले में बेंदं किया जावे,इंस प्रकार 
'.मुझ्ले अनेक शरीरों ने घेद रकखा । अब्र में इन वन्धनों को तोड़ 
कर निकर आया हूं ॥ इस भरकार शुक्तपुरुष का अंनुभव 
दिश्वलाते हुए मन्त्र ने अनेक जन्मोंके अनन्तर मुक्ति की प्राप्ति 
दिखलाईहै। «४ 
सूर्य चंन्लुगेच्छितु वातमात्मा थाँ. च. गच्छ 
पृथिवीं च धर्मंणा । अपो वा गच्छ यदि तत्र ते 


दितमोषधीषु प्रतितिष्ता शशरे:ः. (ऋ०" १०१६१) 

( है प्रेत ) तेरा नेत्र इन्द्रिय सूये को प्राप्त हो, प्राण वायु को। 
और तू. अपने कर्म के अनुस्तार थौ में, वा एथिवी में-वा सेत- 
रिश्ष.में (अथवा जों में) जा, यदि वहां तेरा (भोग) रक्सा है, 
वा ओषधिओं में शरीरों से-अतिष्ठित हो । ' 


१७६ , आरय्वेल्‍्दर्शन | 


े0 उपनिषदादिश [स्त्रू-भी इस सिद्धान्त का सबिस्तर 
वर्णन करते हैं+- 
याोनमन्य प्रपधन्ते शररताय दहिनः । 


स्थाणुमन्येइनुसंयन्ति यथा कम यथा श्रुतम(कठ५७) 
(शरीर, छोड़कर) कई आत्मा तो शरीर धारने के लिए 


अपने कम और ज्ञान के अनुधार गेंर्भ में भवेश करते हैं, और 
कई स्थावर जा; बनते हैं । 
वासांसि जीणीनि यथा विहाय नवानिग- 
ह्वाति नरोउपराणि। तथा शरीराणि विहाय जीर्णो 
न्यन्यानि संयाति नवानि देही (गीता) 
जैसे मनुष्य. फटे पुराने वस्न्रों को त्याग कर और नए 
धारण कर लेता है, इसी भकार आत्मा जीर्ण शरीरों को त्याग 
कर और नए धार लेता है। 
विषय-धम ओर अधम का ज्ञान. 
जब ईवबर कर्मो के अनुसार उत्कृष्ट निकृष्ट फल देता हैं,तो उस 
की दृष्टि भें अवश्यमेव कई कम चगे और कई मंदे होंगे। तब 
अश्व उसन्न होता है, कि यह-हम किस तरह जाने, कि यह- २ 
कर्म उस की दृष्टि थें चंगा है; और यह २ मंदा है | हि 
( पूर्वपक्ष ) ईइवर स्॒ये परितृप्त है, उसको अपने लिए 
तो कोई कामना है ही नहीं, जिस से यह कह सकें, कि यह 
काम उसकी दृष्टि में इस लिए अच्छा.है, कि इससे उसका 
अभुक स्तार्थ सिद्ध होता है, और यह इसलिए मन्‍्दा है, कि इस 
से उसके अर्थ की सिद्धि में अम्ुक वाघा आती है। वह जो 


ग 
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कुछ करता है, हमारे ही हित के छिए करता है, इस लिए 
मिस्त कर्म में हमारा भला है, वही उसकी दृष्टि में चंगा है, और 
जिसमें हमारा अह्दित है, वही उत्तकी दृष्टि में मनन्‍्दा है। और 
अपने दित अहित के जानने के लिए ईश्वर ने मनुष्य को बुद्धि: - 
दी है। सो हर एक मनुष्य अपने लिए भले बुरे का जैसा निश्चय 


करे, उसी के अनुसार वह कर करे, वही ईबर की दृष्टि में 


चेग। और मन्दा होगा ।- किन्तु अमुक कम ईश्वर की दंष्टि में 
चेगा है, और अपुक मन्दा है, यह नियत नहीं है। सारांश यह 
कि जो जिसको भला प्रतीत हो, वही उम्रके लिए धरा और जो 


- बुरा मतीत हो, वही उसके लिए अपर्म है । - 


(उत्तर) छोक में हम देखते हैं । कि प्रतिनियत कम का 
प्रतिनियत फल ही होता है। चलने से मनुष्य आगे बढ़ता है,और बैठने 
से विश्राम लेता है पीने से प्यास बुच्चती है, और खने से भूख: 
निदत्त होती है, मनुष्य के मान लेने से ऐसा कभी नहीं हो सकता, 
कि चलने से विश्राप ले और बैठने से आगे बढ़े । पानी से 
भूख और भोजन से प्याप्त मिंटे । इसी प्रकार प्रछोक के लिए 
भी अतिनियत कर्म का फल प्रतिनियत ही हो सो सकता है, 
मनुष्य के अन्यया मान छेने से अन्यथा नहीं हों जाता । इस 
हिए मनुष्य की अपनी स्व॒तन्त्र इच्छा धर्माध्म में प्रभाण नहीं 
हो सकती है। .... न 


( दूसरा पूर्वपक्ष ). धर्माधम का साक्षी मनुष्य का हृदय 
है, जिस कर्म के करने में मलुष्य-को . भय शैका, और छत्जा 
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'उत्पन्नहोती है, वह अधर्म है, और जिस कर्म के करने में उत्साह 


निर्भवता और भप्तश्नता उत्पन्न होती है, वही धर्म. है। चोरी करने 
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पेंमतुष्य को भय शंका और छज्जा उत्पन्त होती है और दान 

देने में नि्भेयता उत्साइ और प्रसज्ञता उत्पन्न होती है, इसलिए 

चोगी अधर्म और दान “धर्म है। यही प्रमाण सर्वत्र ध्ोधम 
निर्णय का हो सकता है । 

(उत्तर) भयादिः और प्रसक्षता आदे तो किसी कर्म को 
अर्थात वा धर्म मान लेने का. फल है, न कि घर ओर अधम के 
निर्णायक्र हैं । एक आर्य का आत्मा चाचे की कन्‍्या विवाहने 
में भय खाता है, सुसल्मान' का प्रसन्न. होता है। एक जैनी का 
आत्मा जू मारने में भयं खाता है, और एक सुप्तत्मान का आत्मा 
बकरा मारने में भी पंसंश्ष-होता है । इसलिए भय असन्नता 
आई धर्मोषाा में प्रमाण नहीं हो सकते । 

( तीस्तरा पूर्वपक्ष ).जिछ कम से कित्ती को छाम पहुंचे, 

. बंद धर्म, जिप्त से हानि पहुंचे, वह अधर्म: है । 

(उत्तर) यह नियम भी सर्वथा पर्ोधम का निर्णायक नहीं 
हो सकता । कई कर्मों में एक को हाने और दूसरे को छाभ 
होता है, जेंत विछी से चूहे को बचाने में, कइयों में हाने 
'पहुंचाना ही धम होता-है, मैंते युद्ध में शहल को, कई कर्म जो 
घम अधर्य समझे. जाते हैं, उन में न किसी को इ्वांनि- पहुँचती 
हैं, न लाभ, जैसे. गाराबव पीने, और जप करने. में । इसलिए 
हाने लछाम भी पंमोघम के निंणोयक नहीं हो सकते । न्‍ 

£ चोथात्पूर्वपक्ष ) मनुष्य जैसे कछा कौशछ आदि के 
ज्ञान में रद्धि करता आया।है, कोई कला किसी ने निकाली, 
कोई किसी ने, और आगे उप्र में उन्नति होते २ हर एक कछा 
पूर्ण. रूप. में पहुंची; इसी प्रकार धर्मोधम के ज्ञान में भी मलुष्य 
दद्धि करता आया है; कोई धम किसी ने जोना, कोई किसी ने 
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और आगे उस में उन्नाति होते २ हर. एक धर्म अपने 'पूर्ण :रुप 
में पहुँचा है। इस प्रकार अब. मनुष्य को अपने कर्तेन्य पूर्णरुप में 
ज्ञात होगए हैं, इसी से हम जानते हैं,कि श़राव पीना अध है, | 
और भक्ति करना भ॥ है। दूसरे को हाने पहुंचाना अधर्म-है, _ 
और छांभ पहुँचाना धर्म है, इत्यादि-- । 


(उत्तर) धर्म यदि इस लोक से ही सम्बन्ध रखता होता,-तब्‌ 
तो इस प्रकार उस-का ज्ञान और 'उन्नाति माने जाम्क़ते .थे। 
पर धर्म तो परलोक से भी सम्बन्ध रखता है, और परलोक के 
सम्बन्ध में'कुछ भी कहने का मतुष्य को अधिकार नहीं.। 
क्योंकि परलोक में जाकर क़्या कर्म क्या फल देता है, इस 
का जानना मानुप ज्ञान की परिभे से वाहर है. मनुष्य की दाष्टि 
इस लोक तक ही - जाती है, परे नहीं। इसलिए पार.छौकिक 
धई के विपय में हम उस पर ही एण श्रद्धा रख सकते हैं,-भो 
परछोक को साक्षाव देखने वाले से बतछाया गया .हो | इस 
किए पारछौकिक धर्म के विषय में हम परमात्मा के बतलाएं धर्म 
पर-ही.विद्वाक्त रख सकते हैं, मलुध्य के वृतछाए पर नहीं.। 

किश धर्मीषप का ज्ञान और उन्नति याँदे इस प्रकार 
होती, तो अवतक धम में विरोध मिट गया होश, और अब 

सारी जातियों का एक भर होगया होता। 


... किश्व-हस प्रकार धम-का ज्ञान और उस्रति मानने में 

ईदइपर के भवन्ध में यह भारी छरटि आती है, कि आदिशष्टि के 
मनुष्यों को अनेकों. विषयों में धर्माधम का कुछ.ज्ञान न हुआ, 
यद्यपि उन के अनुसार. फलभोग उनके लिए भी वैसा ही या । 
जब ईश्नर-ते उन को इह्ानिप्ट फ़क देना है, तो न्‍्याय्य यही 


१८० » आय्य-दर्ीन । 


है, कि इ्टानिष्ठ कमका भी ड्रान उन के देना ही चाहिये। 
सर्वथा हम इस परिणांम पर पहुंचते हैं, कि धर्मापनै के विषय 
में ईश्वरा्राही परम प्रभाण हो सकती है । और कोई परम 
प्रभाण नहीं हो सकता। 

(पांचवां पूनपक्ष) निःसंदेह धर्माधर्म के विपयमें परमात्मा की - 
आज्ञा ही प्रमाण होसकती है। परन्तु उस आज्ञा के जानने 
के लिए हमें कहीं वाहर जाने की आवश्यकता नहीं । परमात्या 
हर एक मनुष्य के हृदय में स्थित होकर हर एक को 
सीधा मारी दिखलछाते रहते हैं। मनुष्य जब कोई कर्म. करमे 
लगता है, तो उसका हृदय बतला देता है, कि यह कर्म झ॒भ है 
वा अश्ुव है| यह परमात्मा की बाणीं है, नो हर एक मलुष्य 
के हृदय में प्रकाशित होती रहती है । इसी को भिन्न २ भाषा 
भाषी जमीर, कानशेस, फ्रोशन, हृदय क्राशन वा आत्मसंताहि 
के नाप से पुकारते हैं । वध्तुतः यह ईश्वरवाणी है, इस मकार : 
ईववर हम में से इरं एक के हृदय में बोछते हुए हर एक को 
सीधा भागे दिखंलाते हैं, और जिस विधय में संशय उत्पन्न हो, 
उसमे यथा निर्णय दिखलाते हैं।अगएवं इसके अनुसार चलना 
ही ईइवर को मिय है, और वहीं धमं है। और इसके, विरुद्ध « 
चलना ईइवर को अपिय है ओर वही अधर्म है । 

।,.. (उत्तर) क्रोशन (कानशन्ध) मनुष्य को बेहुधा धर्म को _ 
सच्चा मागे दिखलाती है, निःसंन्देह बह पुरुष धर्मात्मा हे, जो 
इसके अनुप्तार चछता है, और ऐस/ ही चलना चाहिए किन्तु 
यह ऋ्रोशन घमोधन का निर्णय करने में पर्याप्त नहीं, और न 
' ही यह ईेराणी है क्योंकि.-- 
(१) जिस मनुष्य के हृदय पर धमोधम के जैसे संस्कार 
: पढ़ते हैं, उसके अंतुसार ही उसके हुृदयं-से बाणी छठती है। 
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सांप को सामने देखकर एक मुसलमान का हृदय कहता है, कि 
इसे मारदालों, एक जैनी का हृदय कहता है, कि इसे बचाओ। 
भूर्ति को देखकर एक सूर्तिपूनक का हृदय कहता है, कि 
इसकी ओर पीठ करके भी न वैठो, महमूद का हृदय कहता है, 
कि इसको अपने हाथ से तोड़ो । एक जैनी का हंदय कहता 
है, कि कीड़ीं को बचाओ, एक गाजी का हृदय कहता है; कि” 
' एक काफिर को मारकर पुण्य छाभ करो। यादें यह परपात्मा 
की वाणी होती, - तो सब में एक स्त्रर से बोलती ॥ 


फिर यह एक मनुष्य की अवस्था में भी, मेत्ती २ उसकी 
अवस्था बदरूती है, पैसी २ उसके हृदय से बाणी उठती है। 
आज एक सुसस्मान है, उसका हृदय उसको बलिदान के लिए 
प्रेरता है, कल बह आय बनजाता है, उसका हृदय उसको बलिदान 
से रोकता है। आज एंक मूर्तिपूजा को धर्म समझता है, उसका 
हर्दय उसे पूजा के लिए मेरत! है । कल 'स्वापी दयानन्द के 
पास आकर उपदेश छुनता है, उसका हृदय मूर्तियां फेंकने के 
लिए प्रेरणा करता है, और वह फेंकदेवा है। यदि यह ईश्वर- 
धाणी होती, तो सारी अवस्थाओं में एक ही रुप से उठती, 
और तभी धर्मीषम के निर्णय में परम मरमाण होपकती थी। ' - 


इस प्रकार कानशंस का निर्भर जब मलुष्य की वाप्नाओं 
पर है, तो वह मनुष्य की वासनाओं का परिणाम मानी जास- 
करती है, न कि ईव३र की घाणी । सो मलुष्य की वासनाएं 
लिन विषयों में एकरूप हैं; जैसे सच बोलना चोरी न करना 
इत्पादि, उन में सबका अन्त: करण एक रुप साक्षी देता है। 
और ।मैन विषयों में वासनाओं का भेद है, उनमें हरएक का 


श्द३ * आएर्य्य-देशेन । 
करण अपनी २ वासना के अनुसार अलग २ साक्षी देता 
है।इस लिए क्रोशन भी धर्म में परम प्रमाण नहीं हो तकता । 

” किन्तु यह भी नहीं होसकता, किंःपरमात्मा हमें धमोधर ' 
का ब्ान दें ही नहीं, जव एन्‍्होंने हमारे कर्मों का फल देना है, 
ते! यद आवश्यक है, कि वह हमें भले बुरे कर्मों की पहचान दें। 
ईश्वर हमारे माता पिता हैं, और लोक में हम देखते हैं, कि 
माता पिता अंपनी प्तन्तान को जहां साधन सामग्री देते हैं, वहाँ 
उसके बने की शिक्षा भी देते हैं, तो फिर यह वात कब 
विश्वसनीय होसकती है, कि परमेश्वर ने मनुष्य को उत्पन्न 
कर डांवां डोल अवस्था में छोड़ दिया हो किज्च-जब छोक 
में सीधामाग देखने के लिए उसने हमें नेत्र स्र्य और बुद्धि दी 

है, तो परछोक के लिए वह हमें डावांडोल कैसे रहने देता, तो , 
फिर किस मकार वह धर्मौधम का.ज्ञान अपनी मानुपी प्रभावक 
पहुँचाश है, इसका उत्तर सभी ईश्वरवादी यह देते हैं. कि 
यद्यपि.हर एक मनुष्य तो धर्माधम का ज्ञान सीघा परमेश्वर 
से नहीं पाता, किन्तु स्वयं परमात्मा पनुष्यों में से ही कईयों 
को साक्षाव धर्मोाधम का ज्ञान देते हैं, बह आगे लोगों में उस 
का प्रचार करते हूँ। यह ब्ञान ईश्वरीय ज्ञान कहलाता है, यही 
धर्मीधम के विषय में परम प्रमाण है। ।जिन पर यह ज्ञान भकार्शित 
होता दे, उनकों ऋषि वा -रसूल था -पेगम्बर कहते हैं, और 

जिस पुस्तक में वह ज्ञान छुरक्षित किया जाता. है, उसकों ईइव- . 
रीय॑ पुस्तक वा- इलछाहामी पुस्तक कहते हैं। आर्य पारसी यहू 
दी ईसाई मुसतत्मान सब-का यहीं सिद्धान्त है । 


ईश्वरीय पुस्तक की पहचान... : १८३ 


ईइवरीय ज्ञान किस पुस्तक में है. - 

यद्यपि ईश्वर से श्रुति वा इलहाम पाने के विषय में सब 
सहमत हैं, तथापि वह ईश्वरीय पुस्तक कौनसी है, इस विषय 
में सत्र का मंतमेद है । आर्य' वेद को, पारतसी जिरद को, 
यहूदी तौरेत को, ईसाई इज्जील को और मुप्तस्‍्मांन कुरान को 
ईइब्रीय पुस्तक मानते हैं । यह नो मत मंतान्वरों काः विवाद है, 
'इस को मिटाने के लिए हमें निष्पप्त हो. कर विचार करना 
चाहिये, क्योंकि इती के यथाये निर्णय पर हम पधर्माघर्स का 
यथा निर्णय कर सकते हैं ॥ 


इंशबरीय पुस्तक की पहचान । 

*१-इन में से ईझ्वरीय पुस्तक कौन है, इस की यह सरक् 
पहच न है, कि जिस में वर का वणन यथार्थ और पूर्ण है 
वह ईश्वरीयपुश्तक है, जिस में अयथार्थ और अपूर्ण है, 
वह ईक्लरीय पुस्तक नहीं हो सकती । ज्ञान तो ईश्वर से- मिले, 
और वर्णन उत्त में इशर का अपना ही अयवार्थ वा अधूर्स हो 
यह संभव ही नहीं । सो इस लक्षण से ईजरीय ज्ञान का पता 
पाने के लिए जब हम बेद भगवान, दोंढी वाइवछ और कुरान 
शरीफ तीनों का मिछान करके देखते हैं, तो रश्वर के शुंण 
कई और स्तरभाव के वर्णन में बेंद्र ही पूरा उतरता है, उस में 
ईश्वर को सर्वव्यापक्र स्वीन्तर्यामी आत्मामाना: है, और यही 
उसका ययाये स्वरूप है | पंर होली बाइबल में सर्वव्यापक 
स्वीन्तयामी आत्मा नहीं. किन्तु एक देहधारों चेतन माना है, 
और कुरानशंरीफ में' भी अछाह को एके देहधारी ही बतलाया 
है। ईश्वर की सर्वज्षतता और सर्वदशक्तिता भी जैसी झुद्धरुंप 


' श८टड आर्थ्य-दुशन | 


में वेद के अन्दर पाई णाती है, वाइबछ और कुरान में ऐसी 


पूर्ण नहीं, इन के उदाहरण पूर्व दिखला दिये हैं, देखो पूव 
४ इंश्वर के गुण कम ओर स्रभाव का विचार ”॥ 


और हम ईश्वर को अपने अन्तरात्मा में देख सकते हैं, इस. 


का वर्षन तो है ही वेद में, # बाइबछ और कुरान में नहीं 

_है। हो ईशवर के विषय में यथाय ओर पूर्ण ज्ञान वेद देता 
है,.वाइवक और कुरान उतनी दूर तक नहीं पहुंचते, इस छिए 
बेद ही ईश्वरीय. सिद्ध होता है। 


(२) दूसरी सीधी पहचान यह हैं, कि यह रृष्ठि ई:वर की 
रचना है, अतएब्र ईश्वर की ओर से नो ज्ञान आएगा, उसमें 
साष्ठि नियमों के विरुद्ध-कोई बात नहीं होगी, वाल्कि यह अधिक 
संभव है, कि कहीं न कई रृष्टिविय्यां! के ऐसे मर्म बतलाए हों, 
जो असाधारण बुद्धि से गम्य न हों । इस पहचान के लिए 


विद्या द्वारा निश्चित की हुई बातों से तीनों धर्मधुस्तकों की बातों का " 


मिलान-करना चाहिये । यह वात अब निरिचत हो चुकी ' है, कि 
सूक्ष्म मात्राओं के स्वृछाकार होकर प्रूधित्री के रूप में आनेतंक 
ही लाखों बरष लगे हैं, और- फिर वहुत बड़ा काल पीछे प्रथिवरी 
इस योग्य हुई, कि उस पर वु॑तस्पात उगप्तकें । पर वाइवकछ 
हमें बताती है, कि ईज्बरने एक दिन में आकाश और. पएथिवी 
रची, दूसरे दिन नीचे और ऊपर के. जल में विभाग किया, 


तीसरे दिन भूमि पर का सारा पानी एक जगह -इकटठ्ठा, करके 


सूखी भूमि निकाली और इकट्ठे हुए जल का नाम समुद्र और 


#वैद्क फतंव्चों का वणेन करते हुए यद विषय विस्तार 
से लिखेंगे.। 
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सूखी भूमि का नाम एथिंवी रक्खा । और-उसी दिन प्रथिवी पर 
घाप्त औरपेड्ठगा दिये। चौथे दिन आकाश में सूर्य चद्र और तारे 
उत्पन्न किये, ताकि एथिद्री पर प्रकाश देवें #। पाचन दिन . 
प्मुद्र में जल जन्तु, और आकाश में उड़ने वाले पक्षी रचे । 
छठे दिन ग्राम्य पश्च, वन्य पशु; रेंगने हारे ज॑न्तु, और मनुष्य 
रे । इस पकार सृष्टि का सारा काम छः दिन में निपटा कर 
सातवें दिन परमेश्पर ने विश्राम किया। (देखो वाइवल, उत्पत्ति 
पुस्तक, अध्याय १, २) यह है दाइवक में रृष्टि की उत्पत्ति. 
का वर्णन । अब यह वात रूष्टिबिया के जानने वाले कभी 
नहीं मान सकते । सीधी वाद यह है, कि यहूदियों में छः दिन 
काम काज के लिए,और सातवां दिन ईश्वर भक्ति और विश्राम 
के लिए माना जाता था, ओर दिन भी सात ही मान जाते थे। 
उप्त की पुष्टि में यह करपना उत्पन्न हुई, कि परमेश्वर ने छः दिन 
में सृष्टि रचकर सातवें दिन विश्राप किया.था। ओर किप्त २ दिन 
। क्‍या ९ रचा, यह जैसी वे ध्यान में लासके, पेसी बांट कर दी। 
शष्टि की उत्पत्ति में कुरान भी वाहवल की ही पुष्टि करता 
है, और सूरत अलबकर में एथित्री पर -की छष्टि के अनस्तर ही 
. ऊपर के लोकों की उत्पत्ति बतलाता है, जसाकि-“वही है,जिस 
ने तुम्हारे लिए प्रथिवी की समस्त वस्तुएं उत्पन्न कीं, फिर 
आस्पान की ओर ध्यान दिया, तो- सात आसमान समतरू 
बना दिये! । 
पर वेद में सरष्टि उत्पत्ति का णो वर्णन है, पह सर्वया रह 
विद्या के साथ मिलता है । देखो ऋगेद के विश्वकर्म सूक्त 
77 कल भोली बात दे, कि पथियो तो पदले बनी सूज्े ओर 
ठार पीछे बचे ॥ 


श्टई आास्वे-दुरशन । 


(९० | ८९, ८५ ), पुरुष सूक्त ( २०९० ) हिरिण्यगये तक्त 
(१० १२१ ) भाव रच सक्त (१० । १५९) और अपमर्षण 
सुक्त (९० १ १९० # ) इन में अव्यक्त से सूक्ष्म; सूक्ष्म से 
स्पूंछ आदि का सारा रष्टिक्रम से मिलता हुआ वर्णन है। 

, (३) ईश्वरीय पुस्तक में यदि कुछ स्पष्ट ऐसी बातें मिल 
सकें, जिनकी सथता की परीक्षा इस लोक में हो सके, प्र उ6 
समय के लोगों को बिना दिव्य दृष्टि के उनका पता छगाना . 
अप्तम्भव हो, तंब हमें उसके ईखवरीय होने में एक प्रलक्ष चिन्द 
मिछ जाता है। वेद में यह चिन्ह वढ़ा स्पष्ट पाया जाता है ! 
क्षेत्ते दृष्टि के वर्णन में है-- 

उदौरयथा मंरुतः समुद्रतोीं यूर्य वृष्टि वषयथा . 
: पुरीषिणः | (कर्वेद ५ । ५५१ ५ ) 
हैं मेरंतो समुद्र से ठुम पानी को ऊंचे चढ़ा छे जाओ, 
और पनी वाले बनकर वर्षा वरसाओं। ग 
.. मानसून समुद्र से उत्पन्न होते हैं, और वे येहां आकर मेंद 
बरसातें हैं, इस विधा का बेद के समय में ज्ञान दिव्यज्ञान ' 
के बिना असम्भव था । फिर कहा हैं---._ ह 
.. समान मेतदुदक सुच्चेत्यव चाहईमिः। भूमि 
पजन्या जिन्बेन्ति दिवं जिन्वन्ति चार्नयः 
हे « _ (ऋ० ११.१६४ । ५१ ) 


ऋ पहले चार सूक्तों के अथ हम ने वेदोपदेश प्रथम भाग 
में, और एज का मायये पश्रमद्ायह पह्ति-में विस्तार से लिख 
झट # २७ हे 
दिया दें, इलालिए यहां लेख नहीं बढाया है । 
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यह जकू एकयराबर बना रहता है, जो अपने दिलों से 
ऊपर नाता है ओर नीचे आता है। भूमे को मेघ दपत करते हैं, 
और अग्नियें आकाश को तृप्त करती-हैं। भूमि पर जो पानी है:डह 
प्रतिवर्ष की वर्षाओं से बहुत बढ़ जाए,यदि नीचे से भाप पनकर 
ऊपर न बढ़ता रहे,और नीचे से ऊपर चढ़ता २ बहुत ही घट जाएं, 
यदि ऊपर से नीचे न आता रहे। पर मिस लिए गपियों में जो 
' पानी ऊपर चढ़ता है, वरसात में वही नीचे उतरता है, इसलिए 
पानी एक बरावर बना रहता है, और इस देग से भूंपि' और 
आकाश दोनों तृप्त होंते रहते हैं॥ ' . 
पानी बराबर धना रहने का कारण घतलाते हुए यह भी 
स्पष्ट कर दिया है, कि नो कुछ इध्त जगध में है, उत्तम न कुछ 
घटता है, न बद॒त्म है | बह यहां से वहां चचछा जाता है, पर 
किसी की स्वरूपनाश नहीं होता, और नही नग्रा बनता है। 
पदार्य विद्या के इस रहस्य का जानना भी वेदिक ख्तप्तव के 
छोगों से त्िना दिव्यज्ञान के अत्ृभावित है । 
घुई्णः सूयरश्मिश्चन्द्रमा गन्धवे+/प्रजु ५८१४०) 
सूर्य की किरणों को चन्द्रमा धारने वाछा है। ' 
इस पत्र में चन्द्रभा को सूर्य के प्रकाश से प्रकाशमान 
बतछाया है । 
पृच्छांमे त्वा परमन्तें प्रथिव्याः(यज्भञु ०१३६१) 
में तुप्ते इथिवी का परला सिरा पूछता हूं ॥ 
' इसके उत्तर में जो यह कहा है। " 
इये वेदिः पे अन्तः प्थिव्याः ( २३६२ ) 
. गह वेदि प्ृश्थिबी का परछा सिर है॥ यह प्रयिवीकि गोड़ 


्श्टट , आर्य्य-दरव्ीन । 


होने में प्रमाण है, क्योंकि जब प्रथिवी गोल हो; तभी हम जहां 
दैंठे हों, उसी को परछा घिरा कद सकते हैं. अन्यथा नहीं । 
इत्यादि विद्यासम्बन्धी बातें जो वेद में पाई जाती हैं, ये उप्तके 
ईबबरीय होने का चिन्ह हैं, जब कि दूमरी ओर वेद से बहुत . 
पीछे भी प्रदत्त, हुई बाइवल और कुरान में विद्यासम्बन्धी ऐसी 
बातें नहीं हैं 
(४) श्रातैि (इलहाम) की आवश्यकता यह है, कि जोधामिक 
सचाइयां अभी पतुष्यों पर प्रकाशित नहीं हद, उनको परमेम्नर 
अपने भेंने हुए क्रिसी ऋषि वा नवी द्वारा मनुष्योंपर प्रकाशित 
करता है, ताकि छोग उस धर्म से अनमभिष्ष न रहें। सो इस . 
प्रयोनन को लए्ष्य, में रखकर तीनों धर्मपुस्तकों का निर्णय 
करें, कि उनमें से कौनसा पुस्तक इस अ्रयोजनकों पूरा करतादै। 
कुरानशरीफ की धार्मिक. सचाहयों का मूल । 
कुरानशरीफ में नो धरम प्रतियादन किये हैं, यदिः वे 
कुरानशरीफ के उत्तरने से पूष्त ही जगद में प्रसिद्ध न छोते, त्तों 
कुरानदारीफ़ इस मयोजन को सिद्ध करता ।.पर इतिहास से 
' पता छगता है कि वे सारे ध५ं पहले प्रकट हो चुके ये । अरब 
के इतिहास से पता लगता है, कि हजरत मुहम्मद साहेब के 
जन्म से पहले अरव में साइवी धर्म, इत्ाहीवी घम,, यहूदी था 
और ईसाई भाई का प्रचार था । अरब के विद्वाव इन के 
खिद्धान्तों और मन्तब्यों स जानकार थे । पैगम्वर, स्वयं भी 
इन से जानकार ये। कु'-न शर्राफि में भी इन का जिकर आता 
है।पारसी घम भी छोग! को अज्ञात न था। ऐसी अवस्था में - 
कुरान शरीफ के थे मन्तव्य वा विधान जो कुरान शररोफ में इन 
- धरम के सदृद्य हैं'वे कुरानदरीफ के नए नहीं,पुराते ही माने 
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जा सकते हैं। कुरान में ऐसे मन्तज्य और विधान कौनपे हैं, इस 
विषय में हम सरसस्यद अहमदखां का छेख़ संव से उत्तम 
प्रमाण मानते हैं, क्योंकि थे एक पके झुसर्मानं कुरान के रक्षक 
में। सय्पद महोदय अहूखबात अल अहमदिया के प्रृष्ट' १४९ 
पर छिखंते हैं-- पद 
“इसलामी धर्म में दुसरे किसी को पूजनीय मानने का, तथा 
मूर्ति पूजा का, निषेध यहूंदियों के धर्म के बिल्कुल समान है । 
तौरेत में लिखा है कि "मेरे प्लिवाय दूधरों को परमेश्वर करके 
न मानना ., ( निर्ममन २० १)" और जो कुछ मेंने तुम से 
कहा, उस में सावधान रदनां, और परायें देवताओं के नाम 
की बची न करना, वर्लिकि उन के नाम तुम्हारे सुंह से भी 
निकलने न पायें ( निेषन ११ | १३ ) कोई मूर्ति न खोदलेना 
और जो कुछ अ काश भें व। प्रथिवीी पर वा एयिवी के जल में 
है, उत्त का स्ररूष नवनाना, ऐपीवस्तुओं को दण्हवत न करना, 
' न उनकी उपासना करना, क्योंकि में तुम्दार। परमेदर यहोंवा 
जकू उठने बाला ईव्वर हूं” ( निर्ममस २०।४,५) "हुम मूर्तों की 
ओर जो निकम्भी हीं हैं, न फिरना, और देवताओं की प्राति- 
माएं दारू के न वना लेना, में तो तुम्हारा परमेश्वर यहोवा हे” 
( टेब्यव्यवस्था १९ । ९ ) तुय मूर्ते जो निकम्मी ही हें, ने 
बना लेना, और न कोई खुदी हुईं मूर्त अथवा छाठ खड़ी कर 
लेना; और न अपने देद् में दण्दबत करने के रिए नक्काशीदार 
पत्थर स्थापन करना, क्योंकि में तुम्हारा परमेश्वर यहोवा हूँ” 
( लैव्यच्यवस्था *६।६ ) “ देखो तुम उस के देवताओं को 
दण्डवत न करना, और न उन की उपासना करना. न उन 
की सूरत बनाना, बिक उन घूर्तों की. पूरी तरह सत्यानाश 
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कर डालना, और एन छोगों की| छाठों को तोह के टुकदे 
हुकहे कर देना ” ( निगेमन २१। २४ ) ॥ 

+ सब से उसम और डच आहाएं यहूदी भरें ये हं,' 
जो नीचे लिखी जाती हैं, इसलाम में यप्ति आज्ञाएं हवहू विद्य- 
मान हैं ” अपने पिता और अपनी माता का आदर करना, 
मलुष्यहत्या न करना, व्यभिचार न करना, चोरी न करना, 
अपने भाई बन्धु के विरुद्ध झूठी साक्षी न देना, अपने भाई बन्धु 
के घर का छाहूच न करना ( निरगेमन २०१२-१७) ॥ 

* ज्माज़ के बेले जो इसलाम में नियत हैं, जिन की सझूया 
सात वा पांच वा तीन है, ये यहूदी और साइवी धर्मों के भभाज़ 
वेक्ों के बहुत समान हैं?! । 

.. इसलाम में नमाज़ पढने की जो रीति ढंग है, वह साइबी 
और यहूदी धर्म के रीति ढंग के बहुत सह्श है, नमाज़ हृदय 
की शंद्धि के किए थी,और यही अप्तढी मनशा समोज़ञ के नियत करने 
का था। ओर शरीर तथा बस्त्रों की शुद्धि, जिसके छिए इसलामी 

* धर्म में आज्ञा है, साइवियों और यहूंदियों की इस प्रकार की _ 
शीतियों से बंहूत कुछ समानता रखती है। तोरेत में है “ इतना 
कद मूसा ने इाइन और उसके पुत्रों को नल से नहछाया”! । 

# धार्मिक विधानों में एक यही वात इप्तलम में नई है, 
जो किसी अन्य धर्म में नहीं पाई जाती, अर्थात्‌ नमाज़ में बुंछाने 
के लिए यहूदियों के नरहिंगा बजाने और ईसाइयों के घण्दा 
बजाने के बदले बांग नियन की गई है?” । ह 

सम्रस्त.बालिदान जो इसत्ठाम परम में विहित हैं, यहांदियों 
के बलिदानों के सदा हैं । मानों ये वालिदान इसलायाचाय्य ने 
यहूदियों के बहुत से वलिदानों में से चुन लिये हैं । 
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इंस्छामी मत में जो रोज़े नियत हैं,.वे भी यहूदी मत और 
और साइबी मत के रोज़ों के सहृश हैं, वलिक यहूदीध्म की 
अपेक्षा साइबी घम के रोज़ों से अधिक साहइ्य रखते हैं। . 

“सप्ताह के एक नियत दिन में नमाज़ और ' दूसरे धाविक 
कर्मों के नियते समय पर छोगों को संसारी कामों से रोकना, 
यहूदियों की इसी प्रकार की रौंति से समानता रखता है,किन्तु . 
अरब वासी दज़रत इन्क(॥ीम के: समय से जुम्मा को पवित्न 
दिन मानते हैं?” । 

ख़तना भी वही. है, जिसका यहूदियों और इत्राह्दीम के 

अंमुयायिओं में प्रचार था । निकाह और तलाक की भी हूग 
भग वैसी ही रीति है”। 

- -'द्वी विशेष से निकाह करने के विधि निषेध में जो आश्षाएं 
इस्छाम धर्म में हैं, वे चहुतसी वातों, में यहूंदियों के. धरम की 
आज्षाओं के सहश् है” । 

. “सूअर का माँस खाने का निषेध इस्काम में वेसाह है,मैसाकि 
इश्नाईलियों के मत.में था, तरेद में लिखा है “ और सूजर जो 
अधचिरे क्‍या वर्टिक बिल्कुल चिरे खुर वाला भी शोत्ा तो है, 
पर पाशर नहीं करता, इसलिए वह भी तुम्हारे लिए हराम 
६ अभक्ष्य ) है?” ( लेब्य ज्यवक्या १६। ७ )। 

.._ “पशु पक्षियों के भक्षय होने और मरे हुए जीव : का मांसल 
खाने के विषय में.जो आज्ञाएं इस्लामी धर्म में हैं, ते - मूसवी 
विषानों के पूर्ण सहश है”... 

पुरापान और अन्य मद्यों का निषेध भी मूसवी विधानों 
के समान है, तौरेत में है, कि जब २ त्‌ वा तेरे पुत्र मिछाप 
ताले तम्यू में आयें, तब्र २ तुम में से कोई न तो दाख मधु पिये 
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: होने; न और किसी प्रकार का गद्य, नहीं तो मरभाओगे (छैब्य- 
“व्यवस्था १० । ९ ) 
हाँ इस्लाम ने इस हानि की जो घुरापान से होती है, 
पूरी रोक कर दी है, अर्याद्‌ सुरापान का सर्वथा निपेध कर 
दिया है, और किप्ती समय भी पीने क्री अनुज्ञा नहीं दी ॥ 
* इस्लाम में मिन्‍न २ पापों वा अपराधों के विषय में जो 
दण्ड हैं, वे मूसवी विधानों से पूरा साहह्य रखते. हैं ”। 

“यह लेख, जो एक पक्के सुप्तल्मान का है, इत्से स्पष्ट हो 
जाता है, कि इस्छामी परम में कोई भी बात ऐसी नहीं, घों 
इजरत मुहम्मद से पहले लछोंगों पर अविदित थी । 

शैतान फरिश्ते वहिस्त ओर दोज़ख के मम्तथ्य भी बहु 
दियों, से मिलते हैं। कअवा की ओर सुंह ' करके नमाज पढने 
का नियम यहूदिओं के समान है, जो सदा यरूशलम की 
ओर मुंह करके नमाज़ पढ़ते हैं, हज्जकी रीति पहले ही मूर्ति- 
पूजक अरबों में प्रचलित थी, उस्त को पैगम्बर साहेब ने रख 
लिया है, “ लाइला इल्ल अछा ? ( नहीं। ईब्वर, पर इम्वर ) 
कुरान का यह कलमा पारात्तिओं के इस वचन का निरा भाषान्तर 
है 'नेस्त ऐजद मगर यज़दान” । सो यदि श्रुति का उद्देश्य यह है, 
कि अविदित सचाइयां भतुष्य पर प्रकाशित हों, तो इस 0हेदय 
को कुरानशरीफ पूरा नहीं करता | 

इसाई धर्म की सचाइयों का मु । 

ईसाइयों के धर्म पुस्तक बाइबल के दो भाग हैं, पुराना 
घरानियम और नया धंमेनियम । पुराने धर्म नियम को यहूदी 
अपना धम पुस्तक मानते हैं, हजरत म्तीह ने उसका परभाण 
किया है, अतएव ईसाई भी उसेको धर्म पुस्तक मानते हैं । दजरत 
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मततीह के उपदेश सदाचार.-की शिक्षा हैं। जब इन शिक्षाओं 
का वौद्धपम सें पिछान किया जाता है, तो विशसंदेह प्रतीत 
होता है, कि इन पर बौद्ध धर्म का रंग चढ़ा हुआ है । जैसे--- 
बुद्धेदेव-(५) द्वेष द्वेष से नहीं जीता जाता, द्वेष प्रेम से 
जीता जाता है ऐसी ही उत्त की भकृति है । ' 

(१९७) हमें प्रसन्न रहना चाहिये, जो हम से द्वेप करते हैं, 
उन से द्वेप नहीं करना चाहिये, जो छोग हम- से द्रेष करते हैं,. 
हमें उनके मध्य-में द्रेपरादित हो कर रहना चाहिये॥ 

(२२३) क्रोध को भेम रे जीतना चाहिये; बुराई को भलाई 
से, छालच को उदारता से और झूठ को सत्य से जीतना 
चाहिये ( धम्म पद ) 

हज़रतमछीद-परन्तु में तुप से यह कहता हूं, कि अपने 
बैरियों को प्यार करो, जो तुम्हें शाप देवे उन को अतीस दो, 
जो तुप से बेर करें, उन से भंछाई करो, और जो तुम्हारा . 


५ ३. 


अपमान करें और तुम्हें सतावे,उन के लिए प्राथना करों ” । 

बुद्धंदेव-प्रणधारियों का वध करना; नर - हिंसा, काटना, 
वांधना, चोरी करनी, झूठ बोलना, छल, कपट, “व्यभिचार, 
निन्‍्दा, निर्दयता, मद्य सेवन, धोखा देना, घमंड, दुष्ठ विचार 
ओर दुष्ट बचन ये मतुष्य को अपावित्र करते हैं ( छुच्तनिपात ) 

हज़रतमसीह-क्योंकि मन से माना भांति की कुचिन्ता 
नरं हिंसा, व्यभिचार, चोरी, झुठी साक्षी, और ईश्वर की निन्‍्दा 
निकलती हैं. ये हे हैं, जो मलुष्य को अपवित्र करती हैं, परन्तु 
विन घोये हाथों से भोभन करना मलुष्य को अपविन्न नहीं 
करता ( मत्ती १५ । १९-२० ) 
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महात्मावुद्ध-दूसरों का दोप देखना सहज है, पर॒ अपना 
दोप देखना कठिन है ( धम्म पद ) 
हज़रतमप्तीह-और तू णो अपने भाई की आंख के तिनके 

को देंसता है, अपनी आंख के शहतीर पर क्‍यों ध्यान नहीं 
देता (मची ७ । १ )। 

इसीपकार हज़रतमसीह की सद्गाचार की सारी शिक्षा दृ्तरे शब्दों 
में बुद्धघेत की ही शिक्षा है। शिक्षा का इतना बड़ा मे अचानक 
नहीं हुआ, किन्तु आवश्य एक का दूसरे पर प्रभाव पढ़ा है, ओर 
बह प्रभाव बुद्धंदेव की शिक्षा का ही हज़रतमसीह की शिक्षा 
पर पट्ा है । क्योंकि बुद्धदेवे हज़॒रतमम्रीद से बहुत पहले हुए, 
और महारान अशोक ने मिप्तर और सीरिया में वोद्ध उपदेशक 
: भेजे, वहां उन्होंने वह़े अ्वल बौद्ध समाज स्थापित किये, और - 
आस पास के देंशों में सबैत्न प्रचार किया.पैछस्टाईन के ऐसनीज़ 
वौद्ध सम्मदाय के थे। और जैस्ताकि रोमनिवासी पह्लिनी इन 
- के विषय में लिखता है, ये बढ़े संयमी थे, अविवाहित रह कर 
जीवन व्यतीत करते थे । यहूदियों में .बोदुधर्म का प्रचार 
करते थे । इस प्रकार वोद्धधम की शिक्षाएं तो इजरतमंत्तीह 
के जन्म से पूर्व बर्श पहुँची हुई थीं। ओर वे शिक्षाएं उन. के 
उपदेशों में विद्यमान -हैं, वरिक्र यहां तक निश्चय किया गया है 
के यूहज्ना जिसने हज़र्तमसीह को वपतिस्मा दिया, वह ऐसे- 
नीज़था । जल से वफ्तिस्मा देनां जो .अब ईशाइयों में प्रवेश- . 
संस्कार की रीति मानी जाती है ! यह रीवि यहूदियों में अच- 
लित नहीं थी । प्रवेश संस्कार को यह रीति न हज़रतसूता 
की न हज़रतईैता की चलाई हुई है। यह बोद्ध धर्म की रीति 
है, बोद्ध धर्म में अवेश संस्क्र जरू से करते थ, जिप्त का नाम 


ईल्वरीय पुस्तक की पहचानः १९५ 
अभिषेक था। यंही अपिषेक वपतिस्मा के नाम से ऐसनीज़ में प्रच- 
छित था.। यही वतिस्मा वपतिस्मा देंने वाले यूहत्ना ने- हजरत 
मसीह को दिया, यही अब प्रवेश संस्कार 'माना जाता है। 
ईसाई घन की शिक्षाएं हम नई नहीं कह सकते, वे वोद्ध धर्म 
की, ही-विक्षाएं हैं, और सदाचार की ये शिक्षाएं बुद्धंदेव से भी " 
पू ही आये जाति में प्रचलित थीं। : , 3 
बह तो हुआ नये धर्म्म नियम का मूल । अब पुराने धम 
नियम की जो शिक्षाएं हैं, वे अपूर नहीं है । वे उससे पूर्व 
पारसी घई में पाई जाती हैं । और यह वात ईतिहास-से सिद्ध 
है, कि यहूदियों का सम्बन्ध पारियों से रहा है । पारसियों 
की पाई पुस्तक ज़िन्द में ३२ का नाम “ अजि, यदहि 
अर्णि, यदरिपि! में हूं जो हैं! बताया है,। हज़रत मूतता ने 
बाइवल में परमेब्चर का नाम ' मैं जो हूं ? वा ' में हूं ? बतराया 
है (देखो निर्ममन ३१ १४ ) पारती अग्नि को परमप्रेत्वर का- 
ओतक मानते हैं, बाइबल में.यहोवा का आप के रुप में प्रकट 
होना बतछाया है “और यहोवा जो आग में होकर सीने परत 
: पर उतरा था” ( निर्मेमन १९ । १८ ) 'उप्त समय तो इश्राईल 
बेक्ियों की दृष्टि में यहोवा का तेज पर्वत की. घोटी पर प्रचण्ड 
'आग सा देखपढ़ता था? ( निर्गगनन ५४। १७ )। पारसी अपि- 
में होम करते थे, यहदी भी वेदि वंनाते और उस में पछठ बछ्ि 
देवेंथ ( देखो उत्पत्ति < ।२० और निगैमन २० ।.२४) 
बदिश्त और दोज़ख, पलय का दिन; मुरदों का दुबारा जी 
: उठना, महुंष्यों के कर्मों का तकंडी पर: तोछा .णाना हत्यादि 
सिद्धान्त भी यहूदियों ने पारसियों से लिए हैं । इस हिए 
़ पुराने धम नियम के उपदेश भी नये नहीं, पुराने हैं । अतएव 
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पुराना धर्मनियम भी ईख्वरीय पुस्तक के इस छक्षण को पूरा, 
नहीं करता है॥ दि 
* पारती पम का मूल । 
.. अब पारती तो हैं ही आये, उनका धर. आया है। 
पारती हवन यज्ञ करते हैं, यज्ञोपवीव पहनते हैं, उनमें चारों 
वर्ण माने जाते हैं । हां वेद का प्रचार न रहने से कुछवातें 
उनमें अवैदिक भी सम्मिलित हुई हैं, किन्तु आर्यावर्तीय आये 
सम्परदायों की तरह उनका भी मूछ वेदिक धर्म है, इस में 
संदेह नहीं ॥ 

सो इस प्रकार हरएक धम शिक्षा का मूछ खोजते २ जब 
इम चेद पर पहुंचते हैं, तो हम वया देखते हैं, कि वेद के सारे ही 
धम्रोपदेश अपूर्त हैं। बेद से पूषष न किप्ती पुस्तक का न किसी 
शिक्षा का पता छूगता है । वेद में जो कुछ कह्ष है, वह उत्तका 
अपना है, उसकी सारी शिक्षाएं नई हैं । अतएवं यह निर्विवाद 
सिद्ध द्वोजाता है, कि वेद ईश्वरीय पुस्तक है, उप्तमें नो शिक्षाएं - 
हैं, उनका खोत साक्षाद ईश्वर होना चाहिये, क्योंकि और 
कोई स्रोत है नहीं, वेद ठीक उस समय प्रकाशित हुआ है, जब 
ईव्वरीय ज्ञान की आवेद्यकता थी । अतएवं ईश्वरीय है। 

(५) ईबवरीय धरम की पांचवी पहचान यह है, कि मालंपी 
रष्टि के आरम्भ में मनुष्य पर प्रकाशित हो । क्योंकि ईश्वरीय 
शिक्षा की उसी समय सब से वहूकर आवश्यकता है। दूसरा 
जब आदि सृष्टि के मनुष्य भी धर्माधप के अधिकारी हैं, और ' 
ईब्वस्ने उनको भी उसके किये कर्मों का फलदेना है, तो यह 
आवद्यक है, कि उनको धर्षीषम को ज्ञान भी दें। यह अन्याय्य 
है, कि.उनको विधि निपेध-न वतरया जाए, पर. विधि निंषेष 
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के उल्ंघन पर घर दवाया जाए। इस लिए यही न्याव्य है, कि 
ईकरीय धरम का मानुपी छष्ठि के आरम्भ में ही मनुष्य पर 
प्रकाश हो। सो आओ इस चिन्ह से ईइबरीय धर को पहचानें। 
यह निर्षियाद है, कि कुरानशरीफ का प्रकाश हज़रत 
सुहस्पद साहेव पर हुआ। हजरत मुहम्मदसाहेव का सव्‌ हिनरी 
( जब वे मछे से पदीने गए ) अब १३१६ है ।.सो कुरान 
शरीफ को प्रकाशित हुए केवल १११६ वर्ष हुए हैं.। यथापे 
यह गणना भी पूरी नहीं। क्योंकि मुसलमानों का पर्ष घट दिनों का 
होता है। हमारे १५ व सुसस्मानों के. १६ वर्ष वनजोते हैं। 
इसलिए सुप्तत्मानों के त्पोहदर ( रोज़े ईद मुहरम शबकदर 
. आदि ) पीछे हटते हटते १५वें वर्ष फिर उन्हींदिनों में आते हैं। 
और फिर पीछे हटने लगते हैं । क्योंकि सुसत्भान चन्द्रमान से 
' कालमान करते हैं, और अधिमास नहीं छगाते । अस्तु १३३६ 
वर्ष का समय भी सृष्टि उत्पत्ति के सामने अत्यस्प है ।स्रो 
ईश्वरीय थम का यर चिन्द कुरानश्रीफ पर नहीं घटसुकता। 
इज्जील का प्रकाश इज॒र्तमतीह के समय से है, हमरत- 
मर्तीह का सम्बद इस सपय १९१७ है। यह, समय भी राष्ट्र 
उत्पत्ति के सामने असल्प है। हजरत मूसा णो यहूदियों के 
फैगम्बर हैं, उनको हुए. ५००० से अधिक वर्ष नहीं हुए. और 
,एजरते जरदुब्त जो पारसियों के पैगम्बर हैं, उनकों भी ६००० 
से अधिक वर्ष नहीं हुए। यह समय भी बहुत थोढ़ा हैं, क्योंकि 
अव भूगर॥ विद्या से यय निश्चय होगया है, कि भूमि पर मनुष्य 
को उत्पन्न हुए करोड़ों वर्ष दीत गए हैं । और दूधरा यह भी 
कि हजरत मूसता और हजरत णजरहुइ्त से पहले भलुष्यों की 
वेशापरम्पर। कई पीढियों से चली आरही थी, यह तो उनके 
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अपने बचनों से भी पाया जाता है, इसलिए यह पिद्ध है, कि 
आदि झाष्ट के समय इनमें से कोई भी धर्म प्रकाशित नहीं हुआ, 
अतएव ये सब्र पीछे के धर्म हैं ।. हि 

हां एक वैदिक धर्म है, जिसका प्रकाश मातुपी सृष्टि के 
साथ माना जाता हैं । जब हम इस निश्चय पर पहुँच गए, 
कि परमात्मा मनुष्य को धम- की शिक्षा अवध्यमेव रृष्ठटि के 

आदि में देंदेते हैं, और इधर हम कुरानदरीफ और होछी बाइ० 
बल के विषय में निःसंदेह नानते हैं, कि वे आदिराष्टि में 
प्रकाशित नहीं हुए, और वेद के विपय में हम वैदिक लोगों का 
परम्परा से यह पक्का निश्चय पाते हैं, कि बैदिक्म आदि 
शष्टि में ऋषियों पर प्रकाशित हुआ, और हम यह भी देख घुके 
हैं, कि ईसरीय धर के अन्य लक्षण भी वैदिक में बड़ी 
उत्तमता से घटित होते हैं, तब हम निःसंदेह यह अनुमान कर 
सकते हैं, कि वेद ही ईश्वरीय पुस्तक है। इस विषय में ऐति- 
हापिक प्रमाण इम आगे देंगे । 

(६) छठी पहचान यह है, कि परमात्मा का भेजा हुआ 
ज्ञान सर्वोग परिपूर्ण होना चाहिए, अर्थाव उसमें मनुष्य की 
लौकिक और धाँमिक संवेगि परिपूर्ण उन्नति का यथार्थ ज्ञान 
भरा हो । यह छक्षण भी केवर बेद में ह पाया जाता है। 
दूसेरे धर्मपुस्तक मलुष्य की धार्मिक उन्दति का जो वर्णन करते 
हैं, बह ऐसा पूर्ण नहीं, कि उससे मदुष्यकी सारी. धार्मिक आव- 
बयकताएं पूरी होसकें, और छोकिक उन्नति के साधनों का तो 
उनमें बहुत ही थोडा वर्णन है और कई २ छौकिक उन्नाते 
को नीचा भी दिखाया गया है । पर वेद जहां मनुष्य की 
धामिक सारी आवशज्यक्रताओं को पूरा करता है, वहां छौकिक 
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उन्नति में भी पूरा उत्पाह भरता है, और उत्तमोत्तम साधन 
बतराता है। यहां इतना ही कहना पर्याप्त है, इधका. विस्तार 
आंर्य्य जीवन में किया गया है । वहीं से देखना चाहिये। 

धर्म पुस्तकों की भीतरी साक्षियाँ-गव हम ईश्वरीय 
पुस्तक के संभावित चिन्हों द्वारा इस निश्चय पर पहुंच गए, कि बे 
- ही एक ईश्वरीय पुस्तक है, तो अब हमें धर्म पुस्तकों की भीतरी 
संक्षियां देखनी चारियें. कि वे हमारे इस निम्चय की पुष्टि 
करती हैं, वा इसके प्रतिकूल हैं । 
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इठजील की साक्षी-.भोर जैसे उसने अपने पवित्र 

नपियों के मुख से जो आदि से होते आए हैं कहा ( लक, 
अध्याय १ आयत ७० ) इस आयत में यह स्पष्ट कंश है, कि 
ईबबर के भेमे हुए पविन्न ऋषि आदि से होते चले आए -हैं। 
सो इश्लील यह स्पष्ट पता देती है, कि ईश्वर का संदेश पहुंचाने 
वाले ऋषि आदि रष्टे में हुए हैं 

कुरान शरीफ की साक्षी-“( आदि में सब ) छोग एक 
ही दीन (ध१) रखते थे, फिर | आपस्त में लगे भेद करने, तो ) 
परमात्मा ने पैगम्वर भेजे, णो ईमान वालों को.-( परमेश्वर ) 
जम संदेश सुनाते, ओर ( छोगों को परमेग्चर का) ढर दिलाते 
( सुरत अलब॒कर' रकूज २७ ) यह वचन कैसा स्पष्ठ इस बात - 
को.साक्षी है कि आदि में सारी दुनिया का एक ही धाम था 
और याद उप्त आदि ध६ पर छोग स्थिर रहते, और उससे भेद 
न करते, तो परमात्मा को पेगम्बर भेजन की कोई आवश्यकता 
न थी। सो इंसाइयों की धर्मपुस्तक और सुप्त्मानों -की .पई 
पुस्तक इन दोनों धर्म पुस्तकों से यह निश्चय पाया जाता है, 
कि परभात्तां ने आदि रृष्टि में अपने पैगम्ब्रों द्वारा जो. धर 


३०० . आख्य-दर्शन ।* 
प्रकाशित कर दिया था, उसी धर्म का मकाश करने के लिए 


फिर २ नवी आंत रहे हैं। अब आदि छष्टि में कौन थी प्रका- 
शिव किया था, इसंछा उत्तर बेंद देता है । 
बहस्पत प्रथम वाचा अन्न यत्‌ प्ररत नामपंय 

दधानाः । यदपा श्र४ पदारप्रभासीत प्रणा तद॑का 
निहितं गुहाविः (क्रम १० | ७१। १ ) 

है हहस्पते ! नाम रखने की शक्ति वालों ने आदि' में जो 
वाणों का उच्चारण क्विया, उध्त में रह ज्ञान है, जो सारे दोषों 
से शून्य है, और सब छोगों के लिए सब से वदकर उत्तम है 
बढ़ ऋषियों के प्रेम मे प्रकाशित हुआ, जो कि पहले भुफा में 
राक्षित था ( अथीत परदे में था ) ४ 

इस मन्त्र में वेदों के प्रकाश का विषय वर्णन करते हुए, 
जो बातें बतल!ई हैं, वे वेदों के ईश्वरीय होने में प्रधाण रूप हैं, 
केसे कि-- है 

(१) आदि में उचारा, अर्थात्‌ वेद विद्या को ऋषियों ने 
सर्प के आदि में उचारा है। सो आदि स्ष्टि में भक्राशित होना 
बेद के ईव्वर्रीय दोने का वहां प्रवक प्रमाण है, क्‍यों. कि उस 
संपय ही ईव्वरीयशिक्षः की सब से वढ कर आवश्यकता है, 
और उप्त समय उम्र अनादे गुर के सिवाय और कोई ग्रद 
भी नहीं, इस लिए उस समय ईच्यर से मिकी शिक्षा के ईश्वरीय : 
होने में संदेह भी नहीं हो सकता है। ः 

(१) बाणी का मूल-यह वेद के ईव्वरीय होने में दूसरा 
* प्रबल प्रमाण है, विचार तो बड़े ऊंचे और पूण; और प्रकडे उत्त 
समय, जब प्रसुष्य ने भाषा भी नहीं सीखी थी। उस के ईश्वरीय , 
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होने में क्या संदेह-हों सकता है, कि लिस्त के सक्रोशक ने केवल 
ः पढ़े लिल्ले नहीं, किन्तु अभी वे भापा भी नहीं जानते, उनको ज्ञान 
'और उसके भकांशक- शब्द दोनों ईश्वर से मिले हैं । 
इमको पुष्टि दूसरे धेम ग्न्धों से. भी होती है । कुरानशरीफ 
में छिखा है “ और आदभ को सब नाम वतादिये, फिर उस 
वस्तुओं को देवताओं के सामने उपस्थित करके कहा, किं यदि 
"तुम सच्चे हो, यो हमझो इनके नाम बताओ, बोले .“तू पवित्र 
है, जो तून हम को वतादिया है, उसके अतिरिक्त हम को 
कुछ मालूम नहीं, तृही जानने वाला पहचानने बाला है” आज 
दी कि / हे आदम तुम देवताओं को इनके नाप वता दों?” 
( सूरत अलबकर रकूअ ४) यहां कुरान. में है, क्रि आदि में 
ईद्बर ने आदभ को सब नाम बता, दिये, इधर वेद कहता है, 
कि आदि में हुए ऋषियों को सर्व नाम वेताएं, संस्कृत में 
आदिप कहते ही आदि में होने वाले को हैं; इस लिए आदम 
से अभिषाय आदिय ऋषि लें, न कि कोई आदमेनामी व्यक्ति 
तो दोनों धर्म ग्रन्थों का कैसा-पूरा मेल होनांठा, है । कुरान- 
पर्जीद को पढ़कर जो यह प्रश्न उत्पन्न होता है, कि जो नाम पर- 
मेझबर ने आदम को बतकाए; वे नाम क्या दें और किस पुस्तक 
' में हैं, इसका-उचर पाने की इच्छा जो वर्श बनी रहजाती है, 
यहां पूरी होजाती है, कि वे नाम वे ही हैं, नो आदिम ऋषियों 
को मिले, ओर वे वेद में सुरक्षित रक्खे है। भगवान मनु भी 
इसी को स्पष्ठ करते हैं--- 


सवंधे तु स नामानि कममाणे वे एथक एथक । 


वेद शब्देश्य एवादी पृथक सेस्थारंच निममे ॥ 
( मन ९-। २ १.) 
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आदि में वेद के शब्दों द्वारा ही उसने सव के अछग १ 
का अलग २ नाम और अछूग श्पर्यादाएं बांधी |... 

वाइवल में जो यद वर्णन है, कि पहले तो सारी एथिवी . 

, पर एक ही भाषा और एकही बोछी थी और- सब छोग एकदी 
सम्प्रदाय के ये, ( देखो वाइवक उत्पत्ति अध्याय ११)यह भी स्पष्ट 
इसप्ती आदि भाषा की ओर निर्देश करता है ! इस प्रकार युक्ति 

प्रमाण से सिर्ध यह वात इतिहास प्रत्तिद्ध भी है | - - * 

३-निर्दोंप है--शब्द वही प्रमाण हो सकता है, णो सारे 
दोषों से शुन्य हो । शब्द में दोष ये होते हैं (१). श्रम-थुक, 
वक्ता को जव किसी वस्तु के जानने में भू हुई हो, तो उस - 
विषय में उसका वचन प्रमाण नहीं होगा (२) प्रयाद८5असाव- 
घानता । जब समंबने में असावधानता की हो, जो २ -बात 
परख कर सम्भति देनी चाहिए, वे सारी- व्तेंन परखी हों, 
तब डप्षके विषय में उसका वचन अम्मोण नहीं होगा (१) वि 
लिप्सा>धोखा देंने की इच्छा, जो वचन किसी को भुल में 
डालने वा भूल में पढ़ा रहने देने के लिए-कहा गया है, वह 
प्रमाण नहीं होगा । ऋषियों पर जो ज्ञान ओर बचन प्रकाशित 
हुआ, वह इन सारे दोषों से शून्य है -। 

४- सबसे वंढकर उत्तम-अर्थाद्‌ धमकी सारी आवश्यकताओं 
को. पूर करने :वारा,. छोफ॑ परलछोक की उन्नति के पूरे 
साधन वतलाने वाह । ऐसे साधन जो अचूक हों, और जिनसे 
पुगंम कोई और साधन न हो । 

६-ऋषियों के प्रेम से प्रेकाशित हुआ। अर्थात पहले 
कल्प में जिन मनुष्यों ने अपना जीवन वैदिक - बनाया, और 
बेद के भचार में वितायां, उनके इध अतुल पेम से ही परमात्माने 
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उनके हृदयों में अपनेज्ञान का प्रकाश किया । इससे यह भी बोधन 
किया है, कि परमात्मा ने जगत में अपने ज्ञानका प्रकाश, करने के 
लिए जो ऋषिबिश्षेप चुने, यह चुनाव उसका उनके कर्मानुप्तार 
था, मनप्तानो नथा। कुरान और इज्जील इस प्रश्न का उत्तर _ 
नहीं देते, कि क्‍यों परमात्मा अपना ज्ञान देने के लिए एक को 
विशेषता देवा है, वहां वेद इस छुटि को पूरा कर देता है। 

६-शुफा में रक्षित था। इससे यह बोधन किया है, कि 
ऋषियों पर प्रकाशित होने से पहले यह ज्ञान जगत में था ही 
नहीं । इससे पूथ बह परदे में था। 
इस प्रकार इस मन्त्र में ईश्वरीय ज्ञान का प्रादर्भाव बत- 
राते हुए ईश्वरीय ज्ञान की प्रदचान भी वह दी है । 
सकतु मिव तितउना पनन्‍्तों यत्र परीरा 
मनसा वाच मक्रत । अन्ना सायः सख्याने जान- 


ते भद्रषा छध्प्मोनहिताशपववा।च | २। 
चालनी से सत्तुभों की नाई मनते शोधकर ज्योंही कि 

उन ऋषियों ने वाणी का प्रयोग किया, त्पोंही उन साथियों ने 
आपस के साथ पहचान छिये, क्योंकि इन सबकी बाणी पर 
जगद का कर्लेंगाण लाने वाली एकही भुदर लगी थी । 

भावार्थ-ये ऋषे जिन पर वेद प्रकाशित हुए,वर्तुतः एक दूसरे 
के साथी थे, क्योंकि परमात्मा ने इन सबको एकही उद्देश के 
पूरा करने के लिए भेजा था, पर यह बात वे न जानते थे, अब 
जू ही कि उन्होंने मन्त्र 3चारे,तव उन्होंने आपससाय प्रहचान लिये, 
यह जान लिया, कि उसी एक के भेजे हुए हम सब उसी की 
आज्ञाओं.का भचार करने आए हैं। यह कैसे लाना, हस:छिए 
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कि सबकी वाक्‌ परःजगव का. कल्याण छाने -बाछी एक ही 
मुंहर.छगी थीं, अर्थाच घंवके मन्त्र जगत के कल्याण के- रंग 
में ही रंगे थे। इस मन्त्र से अनेक ऋषियों पर मन्त्रों का मक्राशित 
होना स्पष्ट किया है, वहुरतीं पर भक्राशित होना.ही अधिक युक्ति- 
धुंक्त और संदेह रहित भी है । एक. पर तो सदेई हो सकता है,, 
कि वह अपने बभनके भाव कहता हो, पर जब बहुतों पर अछण :२ 
“पन्त्र भकाशित हों, और हों एक दूसरे.के पोपक, तो तंदेह- 
लेश भी नहीं रहता। 
यक्षन॒ वाच पदवीयंमायत तामन्वृविन्द 
न्नृषिषु प्रविशम ) तामाभूया व्यदेधुः पुरुत्रा ता 
, सप्रेभा अभिसंनंवन्त। ६ । 
पूर्व. पुण्य के द्वारा छोगों. ने वाकू की योग्यता प्राप्त की- 
ओर ऋषियों में प्रविष्ठ हुई उस वाणी को दूंढपाया, उसको छाकर ., 


उन्होंने सब में फेला दिया | सात रवोता ( ग।यत्री आदि सात 
छन्द ) उत्त वांक को गाते हैं ।” . 
इसमें ये दातें बतलछाई हैं, कि एक. तो पाक ऋषियों ने बनाई. 


नहीं, किन्तु उनमें प्रविष्ट हुई । दूसरी यह, कि बह सबें फैलाई 
गई, अंथार्ते सारे लोगों, को पढ़ा दो गई. । यही आशय सर्वोच - 
मेनुष्ियानध्यापयामाछु/ इस व्याख्या से सायणाचाये नेभी 
प्रकट किया है । इस से यह स्पं्ठ हो जांत है; कि वैर्दिक धर्म आदि. 
मेंसंब छोगों का एक घर्म था | इसीकी ओर कुंरानशरीफ का यह 
निर्देश, है; ( कि-आदे.- में सब ) छोग एकंही दीन रखते थे ? ॥ 
: ” इस प्रकार ईववरीय पुस्तक की परीक्षा करने से केबल पेदे 
ही ईश्वरीय पुस्तक उहरते हैं। हों. कुगन और: इंञ्जील के 
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अंबुयायी एक और परीक्षा भी वतछाते हैं, और वह हैं, सिद्धियां,' 
( करामातां, मुअनजु )। जम्तां कि कहा जाता है, हि. हजरत 
मुहम्मद साहेव ने चांद के दो हुकड़े कर दिए थे.हमरत मप्तीह 
ने मुरदे जिला दिये थे । किन्तु ये बातें अब विद्वानों में श्रद्धेय 
नहीं रहों। न ही ये ईश्वरीय पुस्तक की निर्णायक हो सकती हें, 
क्योंकि ये सिद्धियां जेंसी इजरतं सुहम्मद साहेब और. हजरत' 
मसीह के विषय-में सुसत्मान और ईसाइयों की ओर से'बतलाई 
जाती हैं, ऐसी ही वरिक उनते भी बढ़कर ऋषियों के विषय 
में पुरण और इतिंदातों में बतलेई गई हैं। वल्कि यह युक्ति 
ईश्वरीय पुस्तक. की निर्णयिक्ा छोड़े साधिका भी नहीं होसकती, 
क्योंकि ऐसी सिद्धियां उन योगियों फकीरों के -विंपेय में भी 
प्रसिद्ध हैं; नो ऋषि वा पेगम्वर नहीं माने जाते। फिंच सिद्धियों 
से यदि ईश्वरीय पुस्तक की सिद्धि करनीं हो, तो अब भी 
सिद्धियां दिखलाकर ही उनकी सिद्धि करनी पड़ेगी, क्योंकि 
. जिनके सामने सिद्धि हुई, उन्होंने सिद्धि देख कर ईव्वरीयः मान 
लिया, हमारे सामने हुई नहीं, हम कैसे मानें । संबेया सिद्धियां.. 
न ईश्वरीय पुस्दक की साधिता हैं, ने इनकी अपनी ही सिद्धि 
कोई प्रवक् प्रमाण है | इम छिए.यह ओर ऐसी और भी युक्तियां 
इमने साग दी है ॥ हे 
सर्वथा जब युक्ति ओर शब्द ममाण से यह निश्चय होगया, 
कि आदिधर्म वैदिक - धर्म ही है, और वही पहले सब मनुए्यों 
का:धंग था । 'बप्त आदि धम के भूलने से ही नए पेगम्पंरों की 
अभिश्यकता हुई, तब इस वात का देखना भी आवश्यक- है, कि 
एऐहा कोई चिन्द्र अंतर भी इन- घर्मों में पाया जाता है, वा नहीं, 
जिससे यह वात और भी हृढ़ होनाय कि सचझुच ये धरम वेदिक- - 
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धर की छावा में उत्पन्न हुए हैं। सो वाइवल में वेदे बनाने ( देखो 
निर्मेमन अध्याय १८ ) उस पर धूप घुखाने और होम वाहि 
देने ( देखो निर्ममन '४०॥ २७-१०-) की जो यहोवा की 
: आज्ञा है। यह वैदिक धनी की 'तिशसंदेह छाया है। छद्धि में 
मुण्डन, स्नान और वस्त्र अ्र्नाऊुन ( देखो छेब्य व्यवस्था २४ ). 
भी वैदिक धर्म की पूरी छाया है। धातों और बस्त्रों की शर््धि 
अरिन और जरूपे ( गणना ३९ ।:२२-२४ ) यह भी . वैदिक * 
' धर की छाया है,। “पर यहूदा का जेठा एर जो यहोवा के 
छेखे में दुए्ट था, इस लिए यहोवा ने उसको भार डाछा | <। 
यह देख के येहूदा.ने ओनान से कहा, अपनी भौजाई के पास 
जा और उप्रके साथ देवर का धर्म करके अपने -भाई के लिए 
सत्तान जन्मा” (उत्पचि ३८) यह नियोगका विधान भी वैदिक”. 
धर्म की छाया है । इस भकार यहूदी थर पर स्पष्ट वैदिक धर्म की 
छाया पाई जाती है। और यहूदी . धर्म का जैसा अपूर्व मेल. 
कुरानशशीफ़ के धर से है, वह पूरे दिखला दिया है । 
दूश्तरी वही स्पष्ट छाया यह है, कि वैदिक धरम में जो. 
ईशर की महिमा गाई है, वेह मिन्न २ नामें से सिन्न २ महिमा ' 
गाई है। उतमें से इन्द्र शब्द से परमात्मा की यह महिमा गोई 
है, कि उनका स्थान अन्तोरिक्ष (आकाश) है । अपनी पन्ना के 
कल्याण के लिए वे,आकाश में रूये को उदय करते हैं। ब्यकाश 
जे जल वरसाते हैं । द॒त्र ( मेघ ) जब सूर्य को ढांपकर एथिवी 
को अन्घकार से ढांप देता है, तो उम्तको वे अपने बज (विशुत) 
द्वारा डुंकडे, ९ करके (अथांदि बूंढों के रुप में) प्िवी, पर गिरा 
कर जगत का कल्याण करते हैं, और से को फिर प्रकाशित 
करते हैं । इन: बछ के अधिपति हैं, और उनके:इन्र को मारने.. 
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के कर्म को युद्ध के रूप में वर्णन किया है। जल और ग्रकाश 
दोनों प्रजा के कल्याण के साधक है, रत्न उन दोनों की रोक 
कर बैठता है। तब इन्द्र अपनी प्रजा का कल्याण साधन करता 
हुआ उसको मारकर जरू ओर प्रकाश को जीतकर अपनीमजा 
की देता है। अतएवं प्रजाएं भी युद्रों में अपनी प्रहययता के 
लिए परयात्मा को इसी इन्द्र नाम से 'पुकारती हैं । इन्द्र 
- युद्धों में आयों का सहायक और दस्युओं का नाशक है । 
मालुप युद्ध में दस्यु ही हज हैं, जिनको इन्द्र जीत कर आये 
प्रजा का करयाण साधन करता है ।इसी प्रकार अध्यात्त युर्दों 
में भी इन्द्र अपने भक्तों को विजय दिलाता है अध्यात्म. युद्ध 
में व (अछुर) खोदी वासनाएं हैं, जो पुरुष को पाप में प्ेरती 
हैं। सो इस प्रकार इन्द्र और तन का रूपक अलंकार से संग्राम 
वर्णन किया है । 
यह इन्द्र ही (जिस नाम से वरुण आदि नाम बत्‌  पर- 
| मात्या की एक महिधाविशेष का. वर्णन है, न कि. सकह 
: महिप्राओं का ) होछी घाईवछ और कुरान शरीफ में -इंडबर 
माना है। अतएवं उस का स्थान आकाझ बतकाया है ।: 
. और ईश्वर के विरुद्ध छोगों को-वहकाने वाला.जो वैतान 
माना, है, वह यह हृत ( खोटी वासनाएं ) ही है. । हज को वेद 
में आहि भी कहा है । अहि सांप को कहते हैं, मानों खोटी 
बाप्तनाएं सांप हैं, जो पुरुष को सती हैं । शैतान को औ- 
वाइवछ में सांप के रूप में वर्णन किया है ।. ईश्वर ने 
जिप्त दक्ष का फल खाने के लिए आदम को वर्ना 
था, सांपने ही वदका कर उस का फल खिलाया था । 
यह दूधरे नाम'का कैसा अद्भुत मेल है। इस से भी बढ़कर 
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एक और अह्डुत मेल है, कि इस्तो हम का ऋगेद में इीविश 
माम भी आया है (देखे ऋण 7।३३।१२ ) और इधर बाइंचछ 
और कुरान में शतान का नाम इव्लीप् हैं । तब क्‍या संदेह 
रह जाता है, कि यह सिद्धान्त वेद से ही छिया गया है। भेद 
इतना है, कि वेद में जहां यह अछक्ार से वर्णन है, वहाँ 
वाइवल और कुरान में शैतान को एक अमछी व्यक्तिविशष 
मान लिया है, और इन्द्र जहाँ ईव्वर की एक ' महिमाविशेष 
का ब्ोतक है, वहाँ इसी को परमेश्वर का पूर्ण स्वरूप मान 
-लिया है । सो ईश्वर से डपदिष्ट आदिर्धम ( सारी दुनिया 
का सांशा एक दीन)बैद्कि धर्व है, यई निःमंदेद सिद्ध होता है 
( प्रक्ष ) परमात्मा का द्वार तो सब जीत्रों के छए ' सदा 

खुला रहता है, जैसे पहले जीयों को वह वायु 'जल और आहार 
देता चछा आया है. वैसे अब भी देरहा है, और देता रहेगा, 
उसकी दात अपनी प्रजा के लछिए कभी वेद नहीं होगी । इसी 
प्रकार आगम ( इलहाम ) भी उसकी दात है । इसके लिए भी 
. परंबेश्वर का द्वार दर समय मनुष्य पर खुला रहना चाहिये। 
जो भी जिस समय अधिकारी हो, उम' पर परमेश्वर का आगम 
प्रकोशित हो सकता है। ऐसा न मानने में तो ईईवर की कोई 
प्रहिमा नहीं बढ़ती, और जंव मान लिया, तो फिर वेद्वत 
धाइवछ और कुरान के इलहामी मानने में भी कोई वाधा नहीं 
आती, और यह अधिक संभव है, किं-परमेसंचर हर एक जाति 
. के अन्दर अपने ऋषि वा पैगम्बेर भेभे,, जो उनको पेमे के 
सीधा भाग दिखलाएं। और जब २ आवध्यकेता हो, तब रभेजता 
रहे । इतिहास भी इस वात का छात्ली है, कि हर एक जांति में. 
महापुरुष होंते चले आये हैं।. 7 75 
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रहता है, पर जो दात वह अपनी सारी प्रणा की भर्ताई के 
लिए स्वयं देता है, वह ऐसी परिपूर्ण और पर्याप्त होतीं हैं, कि 
फिर कोई आवश्यकता शेप नहीं रहती । नेसे आंख उसने सब 
णियों को दी है, धन सबके लिए जो वाह्य प्रकाश की आव- 
इपकता थी, उसकी पूरत्तिके लिए एक ही परिपूर्ण सूर्य उत्पस्त 
कर दिया है! जहां, वा जब सूथ का प्रकाश न मिले, वहां 
था तब मनुष्य इसके खुले द्वार से अपनी २ पहुंच के अनुसार 
प्रकाश लेकर थोड़े वहुत स्थान से अन्धकार मिटा सकता है, पर बह 
प्रकाश सूर्य का स्थान कभी नहीं छेसकता । यद्यपि वह उतना 
समय मार्ग दिखलाता है, पर कुछ दूर तक, और वह भी सूर्य : 
के उदय-होने तकत। सूर्य उदय होजाने पर उसकी आवश्यकता 
नहीं रहती । इसी प्रकार परमात्मा धर्मा धमे की शिक्षा के लिए वेदका 
प्रकाश स्वयं मनुष्य को देता है। अतएव वह सूर्यववः एक मात्र 
परिपूण रुप में मनुष्य को दिया जाता है । हां जहां वां जब -ेद' 
का प्रकाश न मिले, वहां-वा तब मनुष्य ईर्ववरे के . खुले द्वार 
से अपनी २. पहुँच के अनुसार ईच्वरीय ज्ञान कछेकर 
थोड़े बहुत स्थान से अन्धकार मिटा सकता है। पर चह ज्ञान 
वेद का. स्थान कभी नहीं ले सकता । जैसा कि स्वयं वेद ही 
इस वात को स्पष्ट कर देता है- 75 रा 
यस्तियाज सचिविदं सखाय॑ न तस्य वाच्यापि 
भागों अस्ति'। यर्दी श्रूणोल्वलक श्रेणोति नहिं 
प्रवेद सुकृतंस्थ पन्‍्थाम॥ ( ऋग १० । ७१ । ६) 
. जो मिंच के पहचानने वाले इस मिंन्र ( वेद ) का ग्राग- 
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करता है, उसका भी ( ऐचरी ) वाक्‌ में कोई भाग नहीं है, 
बह जो घुनता है, अपर्याप्त छुनता है, क्योंकि वह पुण्य के मार्ग को 
पूरा २ नहीं जानता है॥ अभिप्राय यह है, कि जो पुरुष स्वाध्याय 
प्रवचन और वेद्रोक्त धर्म के पालन से वेद के साथ मेत्री दिख- 
-छाता है, वेद भी उसका साथी वनकर उसे पार पहुंचा देता है, 
और जो इप्तको त्याग कर मार्ग हूंढता है, चह पुण्य के पर्ग 
- को पूरा नहीं जान पाता | “ प्रा नहीं जानता ” इस पचन 
में बढी उदारता दिखलाई गई है | यह नहीं कहा, कि जो वेद 
को त्यागता है, बह नारकी है, और यह भी नहीं, कि वह 
धा का मार्ग कुछ भी नहीं जानिगा; किन्तु यद्र, कि बह “ पूरा 
नहीं जानता ” । क्योंकि. वेद सर्यस्थानी है | कोई भी प्रकाश 
सूर्य का स्थान नहीं लेसकता, यद्यापि अम्धेरे का मिटाना ही 
हर एक प्रकाद का काम हैं। 
सो ईश्वर का द्वार तो सदा ख़ुछा रहेगा, पर सारे सौर 
जगव. में सूथे अकेला ही है, ऐसे ही सारे धर्मणगत्‌, में बेद 
“ अक्रेछा ही है, और अकेला ही रहेगा । हाँ जब यह छूर्य .न 
रहेगा। अर्थात्‌ परछूय आजाएगी, उसके पीछे फिर नए परे से उत्पन्न 
होगा. इसी प्रकार वेद भी गलयानन्तर ही नए सिरे फिर _ 
प्रकाशित होगा | यह खुले द्वार का ही फल हैं, कि हर एक 
ख्ष्ट के आदि में वेद भी प्रकाशित होता आंया है, और होता 
रहेगा॥ . । 0 
सारांश यह, कि वेद का आग परमेश्नर ने मनुष्य को 
मार्ग दिखलाने के लिए स्वयं भेजा है, इस लिए बह सारी सचा- 
इयो पर पूरा प्रकाश डारूता है। दूसरे आगम् मनुष्य ने प्रयत्न 
करके परमेहवर से पाये हैं, इस लिए वह उन्हीं सचाइयों को 


रे 
पे 
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प्रकादित करते हैं, जिनके पाने के किए उनके पाने वालां ने: 
स्वयं प्रयत्न किया है। और यह वात भी वेद ने स्वये दो प्रकार 
के ऋषि वतलाकर प्रकट करदी है | जिनको परमेश्वर आदि . 
शष्टि में भेजते हैं, वे दैव्य ऋषि कहलाते हैं, और जो यहां की 
कपाई से ऋषि बनते हैं, वे श्रतिऋुपि कहलाते हैं। दैव्य 
ऋषियों से पहले धागव्यवहर नहीं होता, इस लिए उनको' जव 
परवात्म ज्ञान देते हैं, तो वाणी भी साथ देंते हैं, जैसा कि उन 
के विषय में चेद बतछाता है 'तामन्वविन्दन्नापिषु प्रविशभ 
न ( ऋग्‌ १०.) ७१। १ ) 
ऋषियों में प्रावेष्ट हुई उत्त वाणी को ढूंढ पाया ॥ सो इन ' 
दैव्य ऋषियों की वाक़ू एशरी वाक दोती है। इस प्रकार 
हित्या वाकू के प्रकाश होजाने के अनन्तर नो मनुष्य धर्म के 
मार्ग पर चलकर ईश्वर का साथुज्य भ्राप्त करते हैं, उनको भी : 
परमात्मा साक्षाद ज्ञान देते हैं, ईश्वर की इत गहिस्ता को ही 
, वेद में इस प्रकार प्रकाशित किया है ऋषिकृ-मर्त्यानामुर 
द्‌. महुष्यों को ऋति बनाने बाढ्म है। ये ऋषि श्रत ऋषि हैं। - 
इन श्रवक्षियों के समय वाग्व्यबहार तो भचूलित 
होता है, इस लिए इनको देव्यकऋषियों की नाई बाकू के ईइवर _ 
से पाने की तो आवश्यकता नहीं । हां यादे वे उस आदे वाकू 
का रहस्यार्थ साक्षाव ईश्वर से पाना चाहते हैं, तो -जब २ 
जिम २ मन्त्र के अथ के प्रकाश के लिए परमात्मा 'में युक्त 
होते हैं, तव २ उस २ प्रनत्र का अर्थ उनको परमात्मा : साक्षाव्‌ 
कराते हैं ।:इस लिए 'जव कभी वेद का रहस्यार्थ पृणतया 
. मकाशित नहीं रहता, तभी ऐसे ऋषियों के द्वारा फिर मकाशित 
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होता है । ऐसे श्रुतऋषियों के द्वारा वेद्‌,का - रदस्पार्थ युग २ 
में- अकाशित होता रहे, इसके लिए स्वयं वेद भगवान ने शुहस्थों 
को परमात्मा से यह प्रार्थना करनी सिखछाई है-- न्‍ 
सुब्रह्माण देववन्ते बृहन्तमुस गर्भार एथुबुसामदर । 
अतकऋाषिसुप्रमांभम[तंषणह मस्मभ्य चित्र चृषण 
राय दाः॥ (का ९१० । ४७१३) 
. है इन्द्र हमें वेद का भमी, परमात्मा का भक्त, छदार कमी, 
विशालहदय, गम्भीर, फेली हुई जड़ों वाला, तेजस्वी, शहुओं 
को दवाने वाला, आश्रर्य काम कर दिखलाने गाछा, गक्ति 
शार्धी क्षतकऋषि पुत्र दी । 

. यहां क्षतऋषि के जो विशेषण दिये हैं, इनसे स्पष्ट है, कि 
साक्षात्‌ परमात्मा से मकाश पाते का पात्र वहीं होप्तकता है, 
जो इन गुणों से युक्त हो । श्री स्वाीजी महाराज भाचीन 

, समय के श्षतऋषियों का इस प्रकार वर्णन करते हैं “घर्मात्मा 
योगी महर्प छोग जव २- जिस २ ( मन्त्र ) के अथे के .जानने 
की इच्छा करके ध्यानावस्थित हो परमेश्वर के स्रृरूप में समा- * 
पिस्थदुए, तब २ परमात्मा ने अभीए - मन्‍्त्रों, के अर्थ जनाये, 
जब बहतों के आत्माओं में बेंदार्थ का प्रकाशं हुआ, तव ऋषि- - 
मुनियों ने वे अथे और ऋषिशुनियों के इतिहास पू्षक' प्रन्थ 
बनाये, तब उन का नाम ब्राह्मण अर्थातः अरह्म नो वेद उसका 
व्याख्यान ग्रन्थ होने से बरह्मण नाम हुआ” (सत्यायप्रकाश)। 

थे श्रतंकाषे तो ऐस्परी वॉक के सहारे पर परमत्मा से 

, भकाश पाते हैं। अब जो ऐजरी वाकू का सहारा न केकर स्व॒त- 
न्त्रता से किसी धामिक सचाई के साक्षाव्‌ करने के छिए ईश्वर 
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में समाधिस्थ होते हैं, उनको भी उस सचाई का प्रकाश. होता 
है, पर वाक उनकी अपनी होती है,.क्योंकि अब वारू उनके 
पास पहले ही है। दूसरा यह कि पे जिस सचाई के लिए प्रयत्म 
करते हैं,वही उनपर पम राशित होती है। यह भी एक प्रकारका आग 
, है।यह भी धंभे के विपय में प्रमाण होता है, पर पस्‍्म प्रमाण 
वही आंदि आगम होता हैं, ओर कोई नहीं होसकता " ऊूर्य 
के भकाझ में जैसी वस्तु मतीत होती 'है, यदि दूसरे किप्ती 
प्रकाश में वैसी प्रंतीन न हो, ( जैसे गूहें छा और काले “में 
दीपक के प्रकाश में बहुधा भेद नहीं प्रतीव होता ) तो मानी 
पैसी जाती है, जैंसी सूये के प्रकाश में प्रतीत होती है । सो 
बेंद में दूसरे आगमों से ये विशेषताएं हैं-- 

(१) बेद के मानने में धर्म सम्बधी वे, सारी सचाइयां 
आजाती हैं; जो भी साक्षात परमात्मा से किसी भी थयोगीजन 
पर प्रकाशित हुई हैं, दूसरे किसी-भी आगम में वे सारी इकही 
नहीं मिलती हैं। : 

(२) वेद की बाक्‌ ऐडेवरी है, अन्यत्र वाक्‌ मानुषी है। 

(३) धर्म में परम प्रमाण वेद ही है। कोई भी आगम वेद 
के विरुद्ध प्रमाण नहीं माना जासकता है । 

(४) वेद संर्धभौम धर्मका उपदेश देता है ।. उसके उपदेश 
जाति देश और कार के वन्धन से, निर्मुक्त हैं । दूभर आगम 
जाति विशेष वा काल विशेष से सम्बन्ध रखते हैं । ह 


यह विशेषता तो सर्वथा दूधरे आगयपों से है है, पर आग 


मोना हुआ पुस्तक 'चस्तुतः आगंभ ही है, और जैसा बह 
ईच्वर से मिला था, ज्यों का त्यों बना. है, इस के लिए 
उन ग्रन्थों की भीतरी और ऐतिहासिक साक्षिओों की आतयकता 
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है। इस दृष्टि से जब हम वाईबल को देखते हैं, तो भिन वार्तों 
का हम पीछे वर्णन कर आए हैं, उन से अतिरिक्त ऐसी बातें 
भी देखते हैं 'यह छुन के उतने उत्त का नाम शिवा रखा, इसी 
कोरण उप्त नगर का नाम बरेंबा पढ़ा और आजछों भी वहीं 
नाम मसिद्ध है ” ( उत्पत्ति २६। ३३ ) इत्यादे इस बात के 
स्पष्ट भमाण हैं, कि घाइवल पुरानी कहावतों के सहारे पर लिखी 
गई है। इन कहयवतों की सत्यता में भी संदेह होसकता है,जैसा 
कि मैडम ब्लोटस्की लिखती हैं, कि हजरत मूसता की जन्‍्मकृथा 
जो. निर्मेमन पुरुतक में दी गई है, वह बनावटी है। यह कथा 
घस्तुत) राजा सारगण की है, जो सूस्ता से पहले हुआ। यह 
अद्भव कथा कुनपनमैक् में तर्तियों के ढुकड़ों पर मिली है, 
जिप्तम अकदद के राजा सारगण ने स्वयं अपनी जन्म कथा इध्त 
प्रकार लिखी है। मेरी भाता ने सुझे नागरमोंये की -नाथ में 
रखकर दरया में ढाऊू दिया, द्रया ने सुझे डवोया नहीं, वहां 
से मुझ्ते एक कहार उठा छाया, हइत्थादे । इधर पुराने धर्म 
पुस्तक में हजरत सूसा की जन्मकथा भी इसी प्रकार लिखी 
पिछती है “और जब पह(हजरतमूता की पा उस को चिरकाछू तक 
न छिपा सकी, तो उसने उध्के लिए. नागरमोथे की नाव बनाई 
और उसमें चिकनी मिट्टी और राछ रूगाद और वच्चे को उस 
में रक्खा, और दरया के किनारे.नरसरों, में रख दिया/”। मेडम 
ब्लोटरकी इस पर लिखता हैं कि यह कथा हजरत इजरा ने 
बावक्ष में जो सारंगण राजा की छुनी थी, इसको यहूदी धर्मों- 
पंदेझ्ठा ( हजरतमूता ) के साथ जोड़ दियां है। कुरानशर्सक में 
भी यह कथा इजरतमूप्ता की लिखी है, जैसा कि यहूंदियों से 
इजरत मुहम्मद साहेब ने सुनी । नए धमपुस्तक ( इज्ील ) 
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के विषय में पहले तो यह निःतंदेंह है कि हजरत मर्सोरं के 
उपदेश उनकी मृत्यु के पीछे उनके शिष्यों ने लिखे अतएव. उनके 
* ज्यों के त्यों रहने में पूरा संदेह होसकता है; और उसके प्रमाण भी 
हैं। हजरत मसीह की प्॒त्यु के विषय में मार्क रचित इज्जील 
में है. कि " एक पहर दिन चढ़ा था, कि उन्होंने उसको ऋश 
पर चढ़ाया ” ( १७। २७ ) भोहन रचित में है, कि दोपहर 
के समय तो पिछात न्‍्यायासन पर बैठा, उस समय. कुछ वात- 
चीत भी हुई, उध्तके पीछे पिछात ने हजरत मसीह को यहूदियों 
के हवाले किया, और तब उन्होंने जाकर ऋदश पर चढाया 
( योहन १९ । १३-५९ ) यह तो संगय का भेद है। दूसरा भेद 
५६ है कि लूक रचित इज्जील में है, कि जो दो डाकू हनरत 
मसीह के संग कम पर लटकाएं गए थे, उनमें से एक ने हज- 
रत पप्तीह की निन्‍्दा करके कहा, कि क्‍या तू मसीह नहीं, तू 
अपने आपको भी बचा, और हमको भी वचा; तिस पर देसरे 
डाकूने इस ढाकूकों झिडककर कहां, कि क्या तु ईश्वर से नहीं डरता 
(लूक २१ । २९'। पर मत्ती (२७। ४४) और मार्क (१५। १२) में 
यह लिखा है, कि दोनों ढाकुओं ने हजरत मसीह की निन्‍्दा 
की । तीसरा भेद हज़रत मसीह के कबर में से निकोले जाते 
वा जी उठने के विषय मेंहै। योइन ( २० । १) में है, . कि 
मरियम मगदछीनी नामी केवछ एक ही स्त्री मसीह की-कवर 
पर आईं, और उसी ने जाकर पता“दिया, कि शरश्रु को कवर 
में से के गए । और मत्ती( २८ । १.) में है, कि दो स्त्रियां 
आईं। मरियप प्रगदछीनी और दूसरी मरियप कबर को देखने 
आईं। और पाक ( १७१९ ) में है, कि तीन स्त्रियां आई 
परियप मगदलीनी, याकूब की मा . मरियंमर और शाल्ोगी । 
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लूक ( २४। १० ) में है, मरियम मगदलीनी, योहाना, याकूब 
की मा मरिय॑म ये तीन और इन के साथ, और कई रित्रया 
आई। चौथा भेद है। मत्ती (२८ । २) में है । कि एक 
फिरिंइता आकाश से उतरा; उसने पत्थर लुद़कापा और कबर 
पर बैठगया । मार्क ( १६ । ५ ) में है, कि कबर के भीतर 
जाकर उन्होंने एक फिरिश्ता बैठा हुआ देखा । और. योहन 
(२१० ॥:१२ ) में मरियम्र ने एक सिरहाने और दूसरा पायेती 
बैठा हुआ ये दो फिरिश्ते देखे ।. पांचवां भेद यह है, मत्ती 
(२८८) और लूक (२५६) में है, ममीह के कबर में से उठाया 
जाने का पत्ता मसीह के शिरप्यों को स्त्रियों ने जाकर दिया। मार्क 
( १६। ८ ) में है, कि-उन्होंने मारे डर के किसी से कुछ नहीं 
कहा । योहने ( २० । ३ ) में-है क्रि फिरिश्तों के आने से 
पहलें.पैतर और योहन देख गए थे। लूक ( ५४। १० ) में 
है, कि अकेला पितर कपर पर गया:और वह भी फिरिश्तों के 
आने से पीछे । छटा भेद इज़रतः मस्तीद के कवर में से उठाये 
जाने पीछे दृष्टि गोचर होने के विपय में है। मार्क (१६:६९) और 
योहन ( २० | २४-) में है-केवछ मरियम- मग्रदलीनी. ने देखा। 
मत्ती (२८।९ ) में है दोनों मरियर्मों ने देखा | छूक (अ. २८) 
प्रें इन में से किसी के भी: इृष्टि गोचर होना नहीं लिखा । इत्त 
प्रकार जब इतिद्वात: में भेंद. होगया हैं, तो उपदेश ज्यों के त्यों 
रहे हैं, यहःकैसे:सभव होमकता है ६ 
कुगन शरीफ को इस दृष्टि से देखने में हम यह प्रात हैं 
“बेशक सुसल्मान और यहूद्वी और ईसाई और साथी इन में 
फेजो छोग॑ ईश्वर:पर और प्रठय के दिन पर' विश्वास छाए, 
ओर अच्छा: काम करते रहे,: उनको उनका फल उनके पालनहार 
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से मिलेगा” ( सरत अलंब्कर ) यहां पश्च यह उत्पन्न होता है; 
कि अच्छे कर्मों का. अच्छा फेक तो आयों और अन्यजातियों” 
को भी मिलेग। हो, पर उसका यहां वर्णन क्यों नहीं.) यदि यह 
ईश्वर बचन हो, तो ईश्वर को तो कुछ अज्ञात नहीं, आये और दूसरी: 
सारी जातियों का भी नाम आजाना-चाहिये था। हां यदि हज़रत. 
मुहम्मद साहेव का वचन है, तो ठीक है,- क्योंकि -उनके अपने 
: परिचय के अनुस्तार यही हैक है। और सरं। आह में है 
५( ३ पैगम्वर ) हम तुम को पढादें गे, कि तुम भूलने न पराओं 
गे, हां किप्ती.आयत को खुदा ही झुलादेना चाहे .( तो दूसरी 
वात है )” इससे स्पष्ट है, कि कई अधयतें भुल भी- जाती थीं. 
फिर कुरान जैसा उतरा था. ज्यों का त्यों बना है, यह कैसे, 
सिद्ध दोसकता है। और यह भी कहा है “(हे पेग़म्बर ) हम. 
कोई आयत, मनसूख करदें, अथवा तुम्हारे चित्त, से उसको 
उदार दें, तो उससे उत्तम वा वैसी हो नाज़ल भी करदेते हैं” 
( परत अछू घकर ) इस में दो वातों का वर्णन है, कि : हज़रत 
साहेब पर जो आयतें उतरती थीं, नमें से कमी कोई मनसूख 
भी करनी ,पहुती थी, दूसरी यह, कि कभी २ छोई आयत्त 
याद से ही भूल जाती थी, इन दोनों वातों. पर छोगों को 
आशक्षप था, इसका उत्तर यह [दया गया, पके 'उससे उच्तम 
अथवा बसी ही नाज़लू कर -देते हैं, पर यह उत्तर सनन्‍्तोष जनके 
नहीं, भनसख करने को ज़रूरत तभी होती है; जब-उसमें कोई 
भूल हो, ओर भूछ ईश्वर के ज्ञान में हो नहीं सकती । 
करान के ईव्वरीय होने में उस समय के लोगों को पूरार 
संदेह भी या, यह बात कुर/न के कई स्थर्ों से विद्त होती है, 
ओर यह भी कि हजरत उनको विश्वास नहीं दिला सके! 
हैं पेगम्व्रों को जो फरिश्ते दिखाई देते, और बचन झुनाई देते हैं,.. 


भ्श्ट म आंय्य दे ने 


इसका रहस्य अवधय विचारणीय है किन्तु इसका उत्तर योग 
से स्पष्ट मिल जाता है। ध्यानावस्थित योगी जिस विंपयकों 
जानना चाहता है, सेयम्‌ विशेष से जान लेता है। ओर सेक-, 
ल्पित वस्तु के ध्यान यें संकटप फे अनुसार रूप दिखाई देते 
और पचन सुनाई देते हैं । जिस प्रकार- सतप्म में हट घुरुष वा 
सेकरिपन देवता दिखाई देते और वचन कहते प्रसनक्ष प्रतीत 
होते हैं. किन्तु होता यह सब्र कुछ मानस ही है, वाद्य में इसकी 
कोई पत्ता नहीं होती | इसी- प्रकार मानपिकयोग में मानस ही 
फिरिशे दिखाई देते ओर प्रानप्त ही दुचन सुनाई देते हें, वाह्म 
में उनकी कोई सत्ता नहीं होती | अतण् ये अपने २ संकरप 
के अनुसार किसी को फिरिश्तेविशाप क्रिसीको देवताविशेष 
किप्तीकों ऋंषिविशप रूप से दीखते हैं । इसीको योग दर्शन 
विभुतिपाद सूज ३३ में इत प्रकार लिखाहै “ मूर्धज्योंतिषि 
“सिद्धदशनभम-सिर के कपाल में जो अ्मरन्थनामी छेद है, 


उप्तके अन्दर जो चम्रकती हुई ज्योति है, उसमें संयम करने से 
प्िद्धों के दर्शन होते हैं.। थे दर्शन और. अ्रवर्ण मानस, होते हैं, 
अतएव पास बैंठे हुए दूसरे छोगों को न दीखते हैं, न सुनाई देते; 
हैं। यह योग की एक अवस्था विवेष है, जो हृदय की छद्धि 
से प्राप्त होती है, अतएव उनके इस समय के वचन प्रायः यथार्थ, 
होते हैं, पर साक्षात्‌ ईश्वर से ज्ञान माप्तकरने की अवस्था 
इससे और आगे चक्कर मिलती है । 

सर्वेथा विचार करने पर वेद के ईश्वरीय होने में कोई संदेह 
शैष नहीं रहता । बेद धर्मों का ख्ोतहे ॥ वेद में सर्वांग परिपूर्ण 
धर्म का वर्णन्‌हू। अतएव चेदके मानने में सारी सचाइयां आजातीहें। 


: आयदशन समाप्त हुआ ॥ 


( है) 


_३-र्यारह उपनिर्षदे 
«ईदी उप्ननिषद्‌ .... ,>) ७-दैत्तिरीय उपनिषद 5) 
' >कैन उपनिषद .:.. +) | <-ऐतरेय उर्पानिषद ..... कर - 
३-कठ धपनिषद .... |») | ६-छान्दोग्य उपनिषद्‌ २) 
इन्प्रक्ष उपनिषद ....  )) | १०बुहदारण्यंक उरपनि० १॥७) 
५,९-मुण्ठक और माण्डक्य. || ११-शवेताश्वत्र उपनिषद ))॥ 
दोनों इकड्ी ०) | १२-ग्यारह इकट्ठी छेनेमे «॥) 
५-उपनिषर्दों की मूपिका-. ))॥ 
६-उपनिषदों की शिक्षा-हतत में उपनिषदों के वचन 
प्रपाण दे देकर हरएक विषय बड़े विस्तार से लिखा गया है। 
पहला भाग-परमात्मा के वर्णनें ॥2 दूश भाग- 
जौवात्मा की वाक्तियों और पुनर्जन्म के वर्णन में ॥)) तीसराभाग 
मरते के पीछे की अवस्थाओं के वर्णन में ॥ चौथा भाग- 
उपाधना, उपासना का फछ और सुक्ति के वर्णन थें॥र) 
निरुक्त-वप्त पर भी २००) इनाम मिक्ा है. ४) 
८-बेद के सूक्तों ओर मनन्‍्त्रों के भाष्य (२) वेदोपदेश ॥) (२) 
' स्वाध्याय यघ्ञ ॥) (१) आयंपञ्चमहायज्ञपद्धंत )॥ (४) 
' बोदिक स्तुति प्रार्थना ७) (५) वेदिक आदर्षा )। 
९ दशेन शा स्त्र-९) योगदर्शन १० (२) वेदान्तददभन १॥) 
| “३) सांख्य क्लास्त्र ॥०2 (४) नवदधीन संग्रह १० (५) न्याय- 
प्रवेशिका ॥०/ (६) आयदर्दन २॥३)-१०-पारस्करशसूत्र शा) 


( ४) 


नछ दपयन्ती-परहाभारत पे नछ दमयन्ती को सम्पूर्ण झृथाऊ) ेृ 


द्रौपदी का. पति केवछ अश्ुन था “) 
११-मलुस्माति-|रछ भाषा टीका संहित। सेस्छत की पुरानी 
छू 

' सात हौकाओं का मत थी अछा २ दिखायागया है, ओर 
दूसरे शास्त्रों के हदाके देकर उन के साथ एकता भी दिख- 
छाईं गई है । विपयसची और छोकसूची थी साथ है । 
पतुस्पृत्ति इस देंग से और कहीं नहीं छपी १) 
१२-धमके उपदेश-(१) पफछ जीवन ॥2 (२) वार्यवा- 
पुस्तक -2 (३) वेद, रामायण के उपदेश -2 (४) वेद, भोर 
परहापारत के उपदेश >> (७) वेद, पु और गीता के उपदेश -)| 
१३-सकूली पुस्तकें-वाठव्पाकरण ॥2 हिन्दी की पहली )॥ 
एिन्द्दी गरसुखी )॥ हिन्दी उर्दू )॥ 


बाहर की पस्तकें 


|| 


(१) प० सन्तरापष जी छृत--शुद्ध रामायण शा) 


(२) पं० आयैश्ुन्ति णी कृष-न्यायायभाष्य २॥) (३) पशेवि- 
कार्य साष्य शा) (३) सांखुयायभाष्य १॥७) (५) पीमांसाये 
भाष्प दो भाग ७) स्वामे दर्शनावन्‍द कृद (६) न्यापद्शीन १) 
(७) वेशेपिक दर्शन १।) (८) सांरूप दशेन ॥॥) 

नोट--हन के घ्रिवाय और भी सब प्रकार की सेरक्षत, 
हिन्दी, एर्दू पुरतकों इमारे कार्यालय से रिआयत ते [मठ सकती हैं- 

पता--मैनेजर 
छः छा _्धः 
आधपभ्रन्यथावाल लाहर | 


